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प्रकाशकाचे दोन शब्द 


Ns 


८ हिंदुधमेसमीक्षा ' या पुस्तकाची पहिली आवृत्ति आक्टो- 
बर १९४१ मध्यें नागपूर विश्वविद्याल्यानें प्रसिद्ध केली. दुसरी आवृत्ति 
प्रसिद्ध करण्याचा अधिकार प्रस्तुत पुस्तकाचे लेखक तर्कतीथ लक्ष्मण- 
शास्री जोशी यांस विश्चवविद्यालयानें दिछा आहे. लक्ष्मणशास्त्री 
यांनी विश्वविद्याळ्याने आपणांस दिलेला द्वितीयाब्ृत्तीचा अधिकार 
प्राक्षपाठशाळामंडळास अर्पण केला आहे. याबद्दल प्रा्पाठशाळामंडळ 
तर्कतीर्थ जोशी यांचे aera आभारी आहे. हें पुस्तक हिंदी, बंगाली 
बौरे भाषांत प्रसिद्ध करण्याचा योग लबकरच येईल अशी अपेक्षा आहे. 

१ मे १९४२ वि, ग, जोशी, 

वाई चिटणीस, प्रा. पा. शा. मंडळ 
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प्रास्ताविक 
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नागपूर विश्वविद्याळय़ाने हिंदुघमसमीक्षेसंबंधी व्याख्याने देण्यास 
आमंत्रण Reams व ती व्याख्याने प्रसिद्ध केल्याबद्दल विश्वविद्या- 
लयाचा व विशेषतः कुल्गुरू नानासाहेब केदार अंडव्होकेट नागपूर 
यांचा मी अत्यंत आभारी आहे. . न 


या व्याख्यानांत हिंदुधर्माची समीक्षा ऐतिहासिक पद्धतीने व 
ऐतिहासिक समाजशास्त्राच्या दृष्टीने केळी आहे. या व्याख्यानातील g- 
धर्मावरील टीका अनेक हिंदु शिक्षिताना पटणार नाही; एवढेंच 
नव्हे तर, त्यांना असेही ae कीं, È एक नवें पाखंड' किंवा 
धर्मविध्वंसक नासिक्य आहे. धर्म ही मानवजातीची अफू आहे, 
या विचाराने प्रेरित होऊन हें समीक्षण केलें नाही; तर धमांची 
समीक्षाच सर्व समीक्षेचा खरा प्रारभ होय (The criticism of 
religion is a beginning of all criticism. Karl Marx. ) 
या विचाराची प्रेरणा या समीक्षेच्या मुळाशी आहे. | 


पंहिल्या व्याख्यानांत पुढील दोन व्याख्यानांतील विचारांची 
आधारभूत विचारसरणी : मांडली आहे. पहिल्या व्याख्यानांत हिंदु- 
धमांच्या समीक्षेस प्रत्यक्ष प्रारंभ न केल्यामुळे किंचित्‌ विषयान्तर 
वाटण्याचा संभव आहे. आधुनिक समाजशझाख्नांतील ' आणि मानव- 


८८-७0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


२ 


जातिशास्रातीछ धर्ममीमांसा फारच थोड्या झिक्षितांना परिचित आहे म्हणून 
पुढील दोन व्याख्य़ानांतील विचारांचा नीट अर्थ समजण्याकरिता आणि 
त्या विचारांची सामान्य भमिका काय आहे, हें समजून यावें म्हणून, RA- 
याचा दोष पतकरूनददी धर्मसमीक्षेसंबंधी व घर्मविकासासंबंधी सामान्य तत्त्वे, 
समाजपरिवतनासंबेधी सामान्य सिद्धान्त, संस्कृतीची मीमांसा व मानव- 
जञातिशास्रश्ांच्या धर्मोपपत्ति यांची मांडणी करावी लागली. समाज 
eA नियम, संस्कृति व धर्म यांची गलत करण्याची संवय अनेक 
पंडितांना असते, त्यामुळे हिंदुघर्मांचे विवेचन करीत असता अनेक 
लेखक घोटाळा करतात; म्हणून -समाजरचना, संस्कृति व घर्म थीच्या 
संघांचा उलगडा पहिल्या व्याख्यानात करावा लागला, 


, धमीची व्याख्या व धर्माच्या ज्ञानाचे साधन या संत्रंधी 
प्राचीन भारतीय तत्ववेत््यांनी अत्यंत सूक्ष्म व मूलगामी चर्चा केली 
आहे, त्या चर्चेचा परामर्श दुसऱ्या व्याख्यानात . घेतला आहे. त्या बरोबर 
आधुनिक धर्मव्याख्या व धर्मप्रमाणाची आधुनिक मीमांसा मांडली 
am. हिंदु तत््वचिंतकांनी केलेली धर्मव्याख्या व धर्मप्रमाणचिकित्सा 
यांचा परामर्श हाच हिंदुभर्माच्या समीक्षेचा खरा प्रारंभ होय, 
म्हणून हिंदुधर्माची समीक्षा दुसऱ्या emaa प्रत्यक्ष सुरू होते. 


तिसऱ्या व्याख्यानात हिंदुधर्माच्या सामान्य व विशेष स्वरू- 
पाची, अंगोपांगाची, विविध व बिचित्र शाखोपश्याखांची, ऐतिहासिक 
क्रमाची आणि ऐतिहासिक कार्यकारणपरंपरेची मांडणी केली आहे; 
-हिंदुसमाज व हिंदुधर्म यांचा परस्पर संबंध निरूपिला ' आहे. arg- 
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वैर्ण्य व नवें dare यांचा काय लागाबांधा : आहे,. है . दी सांगि- 
as. आहे. ..हिंदुधर्मसुधारणेच्या नव्या प्रयत्नांचादी . समाचार घेतला 
आहे. शेवटी, या पुढें सामाजिक प्रगतीस धर्ममूस्यांची गरज आहे 
at नाही याची चचा करून, समाप्ति केली आहे, .. . 


.. हिँदुधर्मावर टीका करणे हें फारच जबाबदारीचे व. अनेक 
कारणास्तव अवघड काम आहे. पाश्चात्य राष्ट्रांच्या राजकीय दास्यात 
सापडल्यामुळे RÅ राष्ट्रवादाची डुरभिमानात. ब - अंधश्रद्धेत परिणति 
झाली आहे. त्यामुळे या व्याख्यानांतील fax अंधश्रद्धांच्या जिव्हारी 
लागतील. स्वकीय संस्कृति, स्वीय धार्मिक संस्था व स्वतःच्या समा- 
जाचा इतिहास चिकित्सक व टीकात्मक दृष्टीने तपासण्याचे wa 
शिक्षितांच्या ठिकाणी Res राहिलें नाही. स्वतःच्या परंपरेच्या 
बिरुद्ध बंड करणारा बुद्विवादच स्वतःच्या राष्ट्रांत व समाजांत 
उच्चतर स्थित्यन्तर घडवून आणू शकतो, परंतु पूर्व परंपरेचे 
लंगडे समर्थन करणाऱ्या विचारसरणीसच भारतीय समाजात 
अग्रपूजेचा मान आहि. परंपरागत मूल्यांची तपासणी करणारी, 
जुन्या संस्था जुने विचार आणि जुने आचार यांची दया माया 
न ठेवता शास्त्रीय रीतीने छाननी करणारी, चाळू समाजरचना 
आणि धर्म यांच्यावर बौद्धिक हा करणारी व सामाजिक नव- 
जीवनास प्रसविणारी चिकित्सा सोसण्याइतकें मानसिक बल फार 
थोड्या भारतीयांच्या ठायी शिल्लक आहे. जे जुन जग, गळ्यातील 
लोढणे बनून, मनुष्याच्या प्रगतीस अडथळा करीत आहे, 
त्याचा विनाश करणारी शास््ररूपी fare निर्माण कर- 
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ण्याचा . प्रयत्न अनेक. पुरोगामी. aaan ब .कर्तृत्वशाली 
लोक करीत आहेत. त्या. weet शस्त्रांनी . gar. . जगाशी 
लढता लढता, जुन्या व वर्तमान. समाजातील ..मानसिक . व 
भौतिक दास्याचा .ज्यात मागमूसही . नादी असे, .सगळ्या. समाजः 
घटकांना सारखेच स्वातंत्र्य प्राप्त करून देणारे, सर्व समाजधटकांच्या 
कर्तृत्वाच्या. पूर्ण विकासास. अवसर देणारे नवे. जग. घडवावयाचें 
आहे, .या कर्त्या लोकांच्या सेनेत. दाखल झालेला .. एक पायिक 
एवढाच प्रस्तुत वक्त्याचा दर्जा आहे. हा वक्ता तों fare. 
घडविणारा एक साक्षेपी कामगार आहे. . 


र | लक्ष्मणशाखी जोशी, | 
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हिंदुधर्मांची समीक्षा 


Oe 


व्याख्यान पहि 
थमेसर्माक्षेची भूमिका 


ऐतिहासिक धर्मसमीक्षेची तत्त्वप्रणांठी 
धर्मसमीक्षा इतिद्दासदर्शनाची शाखा; धर्माची 
ऐतिहासिक समीक्षा; ऐतिहासिक धर्मसमीक्षेचा 


उदय; ऐतिहासिक पद्धतीचे मूलभूत तंत्र-विशेष- 


परीक्षा; मानवी बुद्धि धमंसमीक्षेचें साधन; १८ 
व्या शतकातील बुद्धिवादी अनैतिहासिक धर्म- 
समीक्षा; चिकित्सक बुद्धिवाद व धर्मविकास; 
धर्मसमीक्षेच्या तीन बाजू; ऐतिहासिक विकास 
ब धर्म; समाजपरिवतेन व धर्मपरिवर्तन; धर्म- 
विकासाची ज्ञापके; संस्कृतीचे स्वरूप-आधिभौतिक 
ब आध्यात्मिक; अमेरिकन मानवशास््त्ञांची 
संस्कृतीची व्याख्या; संस्कृतीची वाढ; Hat 


` संस्कृतिमीमांसा-भिन्न भिन्न संस्कृतींत मूलभूत 


फरक मानणारा दैववादी ब आत्मबादी संप्रदाय; 
समाजाच्या परिवर्तनाचे शास्त्र ( Social Dy- 


namics ), ; 


१-३७ 


एष्ट 


१-७५ 
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२ धर्सौपत्तिविषयक आधुनिक उपपत्ति अथवा 
धमेमूळ se. ३७-७५ 

लौकिक व अलौकिक असें जीवनाचे दोन भाग; 
सुधारलेल्या धर्माची पूर्वतयारी; ऐहिक गरजांतून 
धर्मांची उत्पत्ति; पारलौकिक किंवा पारमार्थिक 
घर्मकल्पनांचा उद्य; सर टायळरचा मूतजीववाद 

- ( Animism ) किंवा वस्तुपुरुषवाद; यातुविद्या 
( Magic) 4 धर्म; डॉ. Aea अलोकिक- 
शक्तिवाद (Supernaturalism); टावू व 
माना ( Taboo and Mana ); कुललक्षणपूजा- 
are किंवा देवकनिष्ठा ( Totemism ); समुदाय 
wera, समाजदेवतावाद किंवा सामाजिक 
भावनावाद ( Collectivism ); अँड्यू STAT 
प्राकृत एकेश्वरवाद; स्पेन्सरचा पितृपूजाप्रा थम्य- 
वाद ( Ancestor-cult ); ऐतिहासिक वस्तु- 
विपयांसवाद, 


व्याख्यान दुसरें | 
ष्ठ 
घर्मलक्षण ब धमेप्रमाण ७६-१३४ 
१ धर्मलक्षण vas ७६-१०२ 
धर्माचें सामान्य लक्षण; धमाचे विशेष लक्षण; 
आचार्योची seat, जमिनीचे घर्मलक्षण; 
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व्यासाची धर्ममीमांसा व जैमिनीचें धर्मलक्षण; 
व्यासाचें धर्मलक्षण; व्यासाच्या विचारांची बुद्धि- 
वादी भूमिका; facet दपतरींची घर्ममीमांसा; 
श्री, मोहनी यांचा सनातन धर्म; कणादाचें 
घर्मेलक्षण, 


घमैप्रमाण ves १०२-१३४ 
लौकिकप्रमाणवाद व अलौकिकप्रमाणवाद; लौकिक- 
प्रमाणवादाचे दोन He, ऐतिहासिक ब अनैति- 
हासिक; प्राचीन भारतीयांचा छौकिकप्रमाणवाद्‌ 
वृहस्पतिपक्ष व ग्यासपक्ष; वेदांतील वेदप्रमाण- 
विषयक विचार, सून्नकालापासूत माष्यकालापर्यतची 
वेदप्रामाण्यमीमांसा; शबरस्वामी कुमारिलमट्ट व . 
शंकराचार्य यांची प्रमाणोपपत्ति; भारतीय a- 
दिकांच्या धर्मेप्रमाणविषयक कल्पना; धर्मप्रमाण- 
विषयक आधुनिक उपपत्तींचा परामश, टिळक ब 
राधाकृष्णन्‌; आधुनिक पाश्चात्यांची धर्मप्रमाण- 
विषयक चर्चा, जेम्सचा दिव्यानुभववाद व फायर- 
बाखचा मानब्यवादं; ध्येय देव नव्हे, श्री. वा, म. 
जोशी यांचा परामश, 
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४ अनुक्रमणिका 
व्याख्यान तिसरें 
qe 
हिंदुधमाचे स्वरूप १३५-२३४ 


इहपरसंगति; तीनपक्षः-ऐहिकबाद्‌ पारमार्थिक- 
बाद व उमयवाद्‌, 

हिंदुधर्माचे ध्येय ऐहिकच आहे असे म्हणणाऱ्या 
पक्षाचें परीक्षण; इहृ व पर अशी उभय प्रयोजने 
मानणाऱ्या पक्षाचें समालोचन; अध्यात्मवादी 
पक्षाचें परीक्षण; हिंदुघमीच्या लक्षणांचा विचार; 
हिंदुधर्माची विविधस्तरमयता;' हिंदुधर्मातील 
इतिद्दासोपपत्ति; हिंदुधर्माच्या ऐतिहासिक अवस्था; 
पृथक्‌ प्रथक्‌ संघधर्म, वेदपूर्व भारतीयांचा धर्म; 
वेदिक आर्यांचा श्रौतस्मात धर्म; शैव, वैष्णव, 
बौद्ध व जैन इत्यादि विश्वधर्म; श्रौत स्मार्त पुरा- 
णोक्त हिंदुधर्म; श्रृतिस्म्रतिपुराणोक्त हिंदुधर्मात 
कुमारिलभट्ट व शंकराचार्य यांचे स्थान; जाति- 
भद चातुर्वर्ण्य ब वंशभेद; gaara आधुनिक 
संस्करण; आर्यसमाज व वेदधर्मांचें पुनरुजीवन; 
गीताधर्माचें पुनरुजीवन; बुद्धिप्रामाण्य व Rg- 
धमाचे नवीकरण; धर्ममूल्याची चर्चा; विश्वाचे 
गूढ, धर्मसंस्था व विज्ञान; धर्मापेक्षा श्रेष्ठ सामा- 
जिक संस्था, 
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हिं © ।. 
दुधमांची समीक्षा 
व्याख्यान पहिलें 
6 ANA 
घमंसमीक्षेची भूमिका 
CA Po 
हिँदुधमांच्या समीक्षेस प्रारभ करावयाचा म्हणजे धर्मसमीक्षेची 
सामान्य भूमिका प्रारंभी मांडळी पाहिजे. या सामान्यभूमिकेचे, 
ऐतिहासिक धर्मसमीक्षेची सामान्य तत्त्वप्रणाली व धमोत्पत्तिविष्रयक 
आधुनिक उपपत्ति, असे दोन भाग आहेत, यांचें क्रमशः निरूपण 
करावयाचें आहे. 


(१) ऐतिहासिक धर्मेसमीक्षेची तत्त्वप्रणाली 


ह्या . तच्वप्रणालीचे सविस्तर प्रतिपादन करावयाचें आहे. या प्रति- 
पादनाचें सार थोडक्यांत असे आहे. 


(at) धर्म॑समीक्षा ही मानवेतिह्दासशात्राचीच एक शाखा आहे. 
म्हणून ऐतिहासिक धर्मसमीक्षेचा उद्य मानवजातिश्ात्राच्या उद्या- 
बरोबरच झाला. 


(at) ऐतिहासिक परिणतिक्रमाची साकल्याने व सामान्यरूपानें 
मीमांसा करावयाची असल्यास प्रत्येक ऐतिहासिक घटनेची एथक्‌- 
पणें विशेषरूपाने समीक्षा करावी लागते, हें ऐतिहासिक पद्धतीचें 


हिं, q XE) ? 
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म a l ` 
मूलभूत तंत्र ' होय, या मूळभूततंत्राचं अवलंबन करूनच धर्मसमीक्षा 
केली पाहिजे. 


( इ ) नवधर्मसमीक्षेची सामान्य तत्वे पुढीलप्रमाणें आहेतः- 


(2) मानवी मनांतूनच धर्म निर्माण झाला आहे व विकसित 
झाला आहे म्हणून धमेतमीक्षेचें मानवबुद्धि (Reason) W 
साधन होय. 


e iv 

(२) धर्मातील सत्यासत्य कल्पना, धर्म-प्रयोजन आणि धम- 

कल्पनांचा व धर्म-संस्थांचा ऐतिहासिक कार्यकारणभाव है तीन नव- 
धमसमीक्षेचे विषय होत. i 


(३) समाजाच्या विकासाबरोबरच धमंही विकासः पावत 
असतो. समाजसंस्था व संस्कृति ज्या प्रगतीच्या अथवा अवनतीच्या 
विशिष्ट अवस्थेत असते, त्याच अवस्थेस अनुरूप अशीच धर्मसंस्थेचीदी 
अवस्था असते. 


(x) धर्मविकासाचीं मुख्य दोन ज्ञापकें आंहित; त्या त्या 
med विज्ञान ब विज्ञानानुसारी संस्कृति यांच्याशी अविरोध हें 
पहिलें ज्ञापक होय. विवक्षित काळखंडांतील विशिष्ट समाजाच्या 
किंबा जमातीच्या सामाजिक प्रगतीस प्रे अशी शक्ति उत्पन्न 
करण्याची योग्यता, हें दुसरें शापक होय, 
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शेवटी वरील तत्त्वांचे आकलन करतां यावें म्हणून संक्षेपतः 
संस्कृतीची मीमांसा करावयाची आहे व समाजपरिवर्तनाच्या शास्तरांतील 
मुख्य तत्वांचे दिग्द्शान करावयाचें आहे. cik 
e ~ आहे 
qadan ही एक सामाजिक तत्त्वज्ञानाची शाखा आहे. 


र्मतमीक्षा कारण धर्म ही एक सामाजिक वस्तू आहे. 
इतिहासदर्शनाची सामाजिक म्हणजे समाजनिर्मित व समाजाच्या 
शाखा इतिहासाबरोबरच जिचा इतिहास बनतो अशी. 


सामाजिक तच्वज्ञानास इतिहासाचें तत्त्वज्ञान किंवा | इतिहासदुर्शन 
(Philosophy of History ) म्हणतात. मानव समाजाच्या TST- 
मोडाच्या व स्थित्यंतरांच्या समीक्षेतूनच सामाजिक तत्त्वज्ञान किंवा 
इतिहासदर्शन निर्माण होतें. सगळ्या मानवसमाजांच्या निरनिराळ्या 
प्रकारच्या व्यापारांचें व संस्थांचे समालोचन करून जे सामान्य व 
विशेष सिद्धांत किंवा प्रमेयं निष्पन्न होतात, त्या सिद्धांताची व प्रमे- 
यांचीं सुसंगत रचना म्हणजेच . इतिद्दासाचें तत्वज्ञान होय. qñ- 
समीक्षा ही इतिहासतच्वज्ञानाचीच एक कक्षा दोय. कारण समाजेति- 
हासाशीं धर्मेतिह्यास पूर्णपणें निगडित असतो. 

समाज ही इतिहासवद्ध वस्तू असल्यामुळें त्याचें प्रत्येक अंग 


धर्माची इतिहासवद्ध आहे. इतिहासांतील प्रत्येक घटना 
ऐतिहासिक कार्यकारणभावाच्या माछिकेंतील एक दुवा 
समीक्षा म्हणून तपासावी लागते. धर्माचेंडी असेंच 


आहे. धर्म अत्यंत mpa हीन अवस्थेपासून तो अतिशय उच्च 


` (१) Studies in the Philosophy of Religion p. 6 
by Pringle Pattison. 
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अशा अवस्थेप्रत परिणत पावलेली अशी ऐतिहासिक घटनांची ` 

मालिकाच आहे. त्या घटनांचा प्रत्येक विशिष्ट दुवा लक्षांत घेऊनच 
iy ~ 

त्याची अवगति करून घेतली पाहिजे, या अवगतीस धर्माची ऐति- 


हासिक समीक्षा म्हणतात. 
९ त sm 
ऐतिहासिक पद्धतीस अनुसरणारी धर्मसमीक्षा पाश्चात्य पंडि- 


2 तांनीं च्या व्या शतकांत सुरूं 
ऐतिहासिक तांनी इ० सना हा क्य सु 
धर्मसमीक्षेचा केली, युरोपियन लोकांनी जेव्हां जगाच्या 
HES अनेक सफरी केल्या व एथ्वीच्या सगळ्या 


पृष्ठभागांवर anè वर्चस्व स्थापण्यास सुरवात केली, तेव्हां त्यांनीं 
सबै मानवांच्या वृत्त व वर्षमान संस्कृतीच्या अभ्यासाचो साधने 
गोळा केलीं. काल्ग्रस्त नष्ट संस्कृतींचे भूगर्भातील अवशेष उकरून 
काढण्यास सुरवात केळी. आफ्रिका, आस्ट्रेलिया, अमेरिका, मल्या- 
dt इत्यादि ठिकाणच्या मानवसंघाच्या सामाजिक जीवनाचे अध्य- 
यन आरंभिले. या मानवेतिद्ासाच्या अभ्यासाचे धर्माभ्यास हूँ एक 
महत्त्वाचे अंग झालें. धर्मविकासाच्या निरनिराळया अवस्था व विभिन्न 
देशकालपरिस्थितीतीछ विचित्र धार्मिक प्रकार, यांचे निरूपण व स्पष्टी- 
करण करणारे अफाट वाड्मय . निर्माण झालें. धर्माचा इतिहास 
अवगत झाल्यामुळें धर्मांची ऐतिहासिक समीक्षा किंवा ऐतिहासिक- 
दशन उदयास आलें, धर्माच्या इतिद्दासांतील घटनांची. ऐतिहासिक 
समीक्षा सुरू झाली, पहिल्यांदा लेसिंग ( Lessing ) व हडर ( Herder ) 
यांनी “मानबवंशाचें शिक्षण ' (The education of human 
race ) या ग्रंथाच्या द्वारें धर्मसमीक्षेल ( Philosophy of Religion ) 
प्रारंभ केला, या ग्रंथांत विशेषतः यहुदी व खिश्चन धर्माचीच 
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ऐतिहासिक समीक्षा tect दिसते. नंतर हेगेळनें ( Hegel) इति- 
हासाचें तत्त्वज्ञान लिहिलें; व धर्माच्या ऐतिहासिक समीक्षेला प्रगल्म- 
दशेस आणले. हेगेळ नंतर १९व्या शतकांत धर्मसंस्थेची अत्यंत 
सूक्ष्म व विस्तृत अशी चर्चा मानवसंस्कृतीच्या अभ्यासकांनी . सुरू 
केली, सर टायलरनें ( Tylor ) ' प्राथमिक संस्कृति ( Primitive 
culture ) या ग्रंथांत रानटीसमाजापासून तो तहत आधुनिक सुधा- 
wer समाजापयैत जी निरनिराळीं धर्मरुपै दिसतात, त्यांतील 
ऐतिहासिक तत्त्वांची छाननी केली. त्यानंतर सर AGT (Sir James 
Frezer ) ' सुवर्णमयी शाखा? ( Golden Bough ) या ग्रंथांत टाय- 
लरचीच परंपरा चालवून, धर्मचर्चेत अनेक प्रगल्भ सिद्धांतांची भर 
घातली, इंग्लंडमध्यें त्याचवेळीं स्मेन्सरनें सामान्य धर्ममूलाची चर्चा 
केली, रॉबर्टसन्‌ स्मिथ यानें सेमाइट मानववंशांच्या अतिप्राचीन 
धर्मसंस्थेच्या इतिहासाचे मनन जगापुढे मांडळे. जर्मनींत केंट, हेगेल, 
श्वीरमाखर, स्ट्रौस, फायरबाख, मॅक्स वेवर, फ्रान्समध्ये कोंट, डुरखीम 
इंग्लंडमध्ये स्पेन्सर, टायलर, फ्रेझर, रावर्टसन्‌ स्मिथ, Ate, टोनी 
इत्यादि धर्ममीमांसक १९ व २० व्या शतकांत प्रसिद्धीस आले. 
भारतीय धर्माचे परिशीलन सर विल्यम जोन्स, झिमर, AREA, 
gata, कुटे, भांडारकर, लो. टिळक वगेरे प्राच्यविद्यासंशोधकांनीं 
केलें. ही सगळी धर्मसमीक्षेची सामग्री मोठी आहे. धर्माचा इति- 
हास म्हणजे निरनिराळ्या देशकालांतील भिन्न मानवसमाजांत निदश- 
नास येणारी धर्मरुपै यांचे कार्यकारणभावधटित निरूपण होय, 
या इतिहासाच्या अधिष्ठोनावर आधुनिक धर्ममीमांसा किंवा धर्म- 

(4) Studies in the Philosophy of Religion 1. 1, 4 
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समीक्षा निमाण झाली आहे. 


समाजाच्या निरनिराळ्या ऐतिहासिक अवस्थेशीं संवादी असंच 
उततिहासिक पद्धतीचे प्र्येक धर्माचें स्वरूप असतें. त्याचें हैं वैशिष्टय 
मूलभूत तंत्र व त्या त्या समाजसंस्थेंतील प्रयोजन, भिन्न भिन्न 
विशेषपरीक्षा असते, इतिहासाच्या कोणत्याही शाखेस हाच 
वशिष्टयाचा नियम लागू आहे. समाजसंस्थेंतील कला, वाङ्मय, 
रीति, नीति, धमे, अर्थव्यवस्था, राज्यपद्धतिं, शिक्षण, कायदा, JA- 
योजना, इत्यादि संस्थांचे सामान्य व विशेष असं द्विविध अभ्यसन 
करण अगत्याचे असतें. मुख्यतः विशेषस्वरूपाच्या परीक्षेशिवाय 
त्या संस्थेची कार्यपद्धति, परिणाम व प्रयोजन यांची अवगतीच 
अशक्य असते. सामाजिक शास्त्राचे प्रत्येक प्रस्थान याच रीतीनें. 
शोधावे लागतें. त्या त्या सामाजिक संस्थांच्या त्या या विशिष्ट 
अवस्थेतील. स्वरूपाचे प्रथक्‌ प्रथक्‌ समालोचन करावें लागते व 
सिद्धांत बांधावे लागतात. आधुनिक अर्थशास्र È याचे उत्तम 
उदाहरण आहे. अंडॅम स्मिथ ब रेकाडों यांचे अर्थशास्त्रीय सिद्धान्त, 
इंग्लिशांच्या भरभराटीस आलेल्या प्रगमनशील भांडवलदारी आर्थिक 
युगात जसे लागूं पडतात, तसे इतरत्र लागूं पडत नाहींत; ही 
गोष्ट नीस, रोशर व मोळर यांनीं चांगल्या रीतीनें दाखविली 
आहे. रामायणीय छंक्राविजय, महाभारतीय ge, सिकंद्राचा दिग्बिः 
जय, रोमन लोकांचा लष्करी विस्तार, अरबांचा विश्वविक्रम, चगीझ- 
खानाचे आक्रमण, पाश्रात्यांचा विश्वविजय, १९१४ सालचे 
महायुद्ध आणि चाळू जर्मन आक्रमण या सगळ्यांना युद्ध ही 
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संज्ञा आहे. पण त्या प्रत्येक घटनेचे रहस्य व कार्य अगदीं 
पृथक्‌ आहे. त्या प्रत्येक युद्धाचे विशिष्ट स्वरूप अभ्यासिल्या- 
शिवाय त्याची कार्यकारणमीमांसा पुरी होऊं शकत नाहीं; त्याचा 
शास्त्रीय अर्थ कळूं शकत नाहीं; प्रत्येक ऐतिहासिक घटनेचं 
स्वतंत्र Wea असतें, बिशेष-परीक्षाच इतिहास-मीमांसेचें खरें 
अधिष्ठान आहे. विशेष-परीक्षा हें ऐतिहासिक पद्धतीचे मूलभूत 
तंत्र आहे, धमाची समीक्षा याच रीतीनें केली पाहिज, 


“अमुक एक खरा FH होय, व अमुक एक खोटा धर्म होय, 

मानवी afk असं सश्रद्ध लोकांनीं मानलेले जगांतील 

धर्मसमीक्षेचे घमाँचे विभाग, शास्त्रीय धर्मसमीक्षेस मान्य 

सान नाहींत. अमुक एक धर्मच संपूर्ण सत्य व दुसरा 
धर्म अघोगतीचा व पतनाचा मार्ग होय, अशी भावना हिंदु, 
खिश्चन, मुसलमान वगेरे धर्माच्या अनुयायांच्या ठायां असते. या 
भावनेला शास्त्रीय भर्मसमीक्षेत थारा नाहीं. विशिष्ट ऐतिहासिक घटना 
एवढ्याच दृष्टीनें धर्मसमीक्षा प्रत्येक धर्माकडे पाहते. कारण अलो- 
किक साक्षात्कार किंवा अलौकिक शब्दप्रमाण हें धर्माचे प्रमाण 
व मूळ आहे, असें धर्मसमीक्षा हीत धरत नाहीं. अलौकिक 
प्रमाण हेच धर्माचे मूळ मानलें, तर घर्मसमीक्षस अवसर फारच 
थोडा राहतो. समीक्षा म्हणजे बुद्धीच्या साहाय्याने, बुद्धिवादाचे 
नियम उपयोगांत आणून तपासणी करणें. एकदा अलौकिक हेंच 
~ (4) The Historical Method in Social Science pp. 27-88 


by M. M. Postan, 
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धर्गमळ a धर्भप्रमाण मानलें म्हणजे धर्मांची बौद्धिक. चिकित्साच 
करणें अशक्य होते; मग अलौकिक साक्षात्काराने प्रात झालेल्या 
धर्मांची बुद्धीच्या साहाय्यानें व्यवस्था लावणें, नीटनेटकी मांडणी करणें, 
एवढेच काम राहते. तेथे धर्माच्या सल्यस्वरूपाचा ब प्रयोजनाचा 
निर्णय करण्याचें काम अलौकिक प्रमाणच करू aad, ज्याला 
अलौकिक साक्षात्कार झाला आहे, त्याचा शब्दच. दोवटचें अवग- 
तीचे साधन aad. बुद्धिवादावर आधारलेल्या . धर्मसमीक्षेत अलो- 
किक साक्षात्कार किंवा शब्दप्रामाण्य मान्य ade तरी, तोही समीक्षेचा 
विषय बनतोच. धर्मप्रमाण या सदरांत Yo या .बिषयाची चिकित्सा 
करावयाची आहे 

मानवी बुद्धि हेंच समीक्षेचे मुख्य साधन आहे. कारण 
धर्म हा त्या त्या देदाकाल्परिस्थितीत मानवी मनानें म्हणजे 
मानवांच्या बुद्धीनें, भावनांनी, व आकांक्षांनीच निर्मिलेला आहे. 
त्याची साधकबाधक प्रमाणांनी तपासणी करणे व धार्मिक श्रद्धा 
व कल्पना यांची शुद्धि करणें, हें समीक्षेचे प्रयोजन होय, समी- 
aga नवां धर्म उत्पन्न होतोच, असें नाहीं, निदान यापुढे तरी 
होणार नाहीं. कारण नवधर्मसंस्था उत्पन्न होण्याचें युग संपले आहे. 

धर्माची समीक्षा प्राचीनकाळी चार्वोकाने ज्या पद्धतीनें 
केली, किंवा युरोपमध्ये व अमेरिकेमध्ये 


१८ व्या शतकांतील s $ 
वुद्धिवादी १८ व्या शतकांतील व्हालटेर, थामसपेन, 
अनेतिहासिक ईलिहु "पामर, रेले, ya? इंगरसाल, कुरेन्स, 
वर्गसमीक्षा दारो, दि आलेंबर्त इत्यादिकांनीं ज्या तऱ्हेने 


धर्मविचिकित्सा केली) ती एकांगी होती. त्यांनीं ध्मैसंस्थेचे इतिहासां- 
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तीळ महत्वाचे स्थान ओळखले नाहीं. त्यांनीं धर्मातील व्याघात, 
हेत्वाभास, भ्रांति, वंचना व खुळचट्पणा उघडा करून दाखविला, 
मानबमनांवरील धर्मकल्पनांची पकड सोडविण्याकरिता मददत्प्रयास 
केले, धर्म म्हणजे भ्रामक विचारांची व दडपलेल्या जीवांची दीर्घ 
काळोखी रात्र, असें सांगून जनतेला. सूर्यप्रकाश दाखविण्याचा प्रयत्न 
केला... दि. asda असें मत होतं कीं, आतापर्यंतचा घर्मेतिह्दास 
म्हणजे ' प्रमाद व वंचना › यांचीच कहाणी होय; उरावर वस- 
लेल्या पिशाचाचें दुःस्वप्न जसें विसरावे, त्याचप्रमाणे मानवांचा 
धार्मिक इतिहास विसरला पाहिजे. व्हॉलेटर तर असें म्हणत असं 
कीं, ऐतिहासिक at म्हणजे दुसरें तिसरें कांही नसून, बेदरकार 
TAM अज्ञजनतेची निरंतर - पिळणूक करण्याकरितां जाणून बुजून 
रचलेला कटच होय. ५ मेल्यावर शेवटीं सगळ्यांना न्याय मिळणार 
आहे. >. या fais तर तो असे म्हणाला कॉ, 
“ हा सिद्धांत म्हणजे पूर्वी एका मू्खाला फसविण्याकरितां एका 
ga काढलेली युक्ति होय.” “gad धर्माचा” नैसर्गिक इतिहास ? 
( Natural History of Religion ) या ग्रंथाचे शेवटी म्हटलें 
आहे .कीं, “जगांत पसरलेले धर्मसिद्धांत तुम्ही रोट तपासा 
म्हणजे धर्मविचार ही आजारी माणसांची स्वप्नच होत, हैं तुम्हास 
पटविण्याची फारशी गरजच राहणार नाही. बुद्धिवादी म्हणून 
घेण्यांत ज्यांना कांहीं महत्त्व वाटतं अशा लोकांनीं अंतःकरणापासूल 
पतकरलेळे हे सिद्धांत आहेत, असें म्हणण्याचे ऐवजीं, हे सिद्धांत 
म्हणजे मानवदेहधारी मर्केटांच्या खेळकर वृत्तीतून उंत्पन्न झालेल्या 
sea होत, असेंच तुम्ही मानाळ, ” चार्वोकानें प्राचीनकाळी 
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याहीपेक्षा जोराचा हल्ला धार्मिक सिद्धांतावर केला होता, 


बुद्धिवादाचे जोरावर धार्मिक सिद्धांत खोडून काढण्याची ही 
विध्वंसक प्रवृत्ति मानवप्रगतीस अत्यंत आवश्यक असली, तरी ती अपुरी 
आहे. या विषयाचा मध्यबिंदूच निराळा आहे. तो म्हणजे, धर्मसंस्था 
ही एक सामाजिक शक्ति आहे, हा विचार होय, या शक्तीच्या पाठीशी 
एक प्रकारची, विशिष्ट ऐतिहासिक कारणांनीं बनलेली, सामाजिक मनःस्थिति 
ब एक प्रकारची सामाजिक रचना आहे. आज धमौतील वेडगळपणा 
q बालिशता उघडकीस आणणें इतकें महत्वाचे नाही, धमांच्या 
क्षेत्रांत वद्तोब्याधात, हेत्वाभास, तर्कदोष, प्रमाद, बालिशपणा व 
खुळचटपणा पहिल्यापासून आतांपर्यंत इतका माजला असूनही युगानुयुगे 
अनंत मानबांनीं धर्माला आश्रय कां दिला, हा प्रश्न महत्त्वाचा आहे. 
धर्मोतील अग्रत, अज्ञान, भ्रांति, माया, कपट, वंचना, मौर्य यांचे 
आविष्करण करण्याच्या खटाटोपांत हाच महत्त्वाचा प्रश्न बाजूस 
पडतो. निराधार कल्पना व हेत्वाभासदुष्ट अनुमानें यांच्यावर आधार- 
लेल्या धार्मिक विचारपद्धतीनेंच, मोठमोठ्या प्रज्ञाबंतापासून तो ex 
तम पञ्चम मानवापर्यत सरळ्यांनीं, जीवन घालविले आहे, असे 
इतिहास सांगतो. याचा अर्थ असा कां, धर्मसंस्था ही एक समा- 
जांतील विशिष्ट हितसंबंधाचें रक्षण करणारी सामाजिक शक्ति आहे. 
धर्मसंस्था ही एक प्राचीन इतिहासांत प्रभावी झालेली सामाजिक 
शक्ति आहे. या दृष्टीनें या संस्थेच्या सर्वागांचें समीक्षण करणें अग- 
त्याचं आहे. धर्म-विचारांच्या मिथ्यात्वसिद्धीनें धर्मसंस्था डळमळीत 
होत नाहीं. त्याकरितां तिची उपयुक्तता सरावी लागते. 
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विशिष्टवर्गाचे स्वार्थ ह्या संस्थेच्या अस्तित्वावर अवलंबून आहेत, 
ती वर्गव्यवस्था जेव्हां नष्ट होईल व जेव्हां सामाजिक जीवनांतील 
Saat नष्ट होईल, तेव्हांच तिचें समाजांतून उच्चाटन होईल. 
जेव्हां चाळूं हीन समाजरचना नष्ट होऊन धार्मिक भ्रांतीची गरज 
नसलेली भ्रेष्ठदर्जाची समाजरचना उत्पन्न होईल, तेव्हांच धर्मसंस्थेचा 
लोप deo. कारण त्याच स्थितींत सामान्य जनतेस विज्ञानाचे 
शिक्षण मिळू शकेल, विज्ञानदृष्टीचा लाभ झाल्याशिवाय सामान्य 
जनतेच्या दृष्टीवरील धर्मश्रांतीचीं पटलं नष्ट होणार नाहींत. 


धर्मविकासाचा इतिहास हाच धर्मसमीक्षेचा देखील इतिहास 
चिकित्सक बुद्धिवाद दोय. जुन्या युगांतील धर्मसंस्था, aa, 


व्‌ धार्मिक विधिनिषेष व धार्मिक भावना 
€ x ~ ~ 
धमंविकास यांच्यात बद्ल होत असता जे नवे विचार 


व आचार उत्पन्न होतात, त्या आचारविचारांच्या मुळाँशीं  एक- 
प्रकारचा चिकित्सक बुद्धिवाद असतो. नव्या परिस्थितीतील नवे 
अनुभव मनुष्यांना जुन्या संस्थांत बद्ल करण्यांस किंवा त्यांचा नाश 
करण्यास VAT करतात. ही बदल करण्याची . किंवा नष्ट करण्याची 
प्रवृत्ति बुद्धिजन्य असते. जेव्हां जुनी ध्येये व जुने आचारविचार लय 
पावूं लागतात, तेव्हां त्यांच्या पोटांतून नवी ध्येये व नवे आचारविचार 
जन्माला येतात. या नत्रीन स्थितीच्या प्रसूतीस बौद्धिक प्रेरणा कारणीभूत 
होते. प्रगतिमय मानवी प्रदवत्तीच्या मुळांशी बुद्धिवाद किंवा शोधकबुद्धि 
ही मूलभूत प्रेरणा आहे. या प्रेरणेमुळे धर्माचा विकास ब क्षय 
(1) Anti - Dubring p. 855 by F. Engels, २ 
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होतो. धर्माला भावना, आकांक्षा, श्रद्धा, भक्ति, प्रीति, द्वेष, भय, 
विस्मय, Amg इत्यादि सगळ्या मनःप्रदृत्तींचा आधार असतो, हैं 
खेर आहे. पण त्यांच्याही मुढाशी स्पष्ट किंबा अस्पष्ट, व्यवस्थित 
किंवा अव्यवस्थित, प्राक्त किंवा सुसंकृत विचारसरणी किंवा बौद्धिक 
क्रिया असावीच लागते. विशिष्ट विचारांवाचन वरील मनःप्रडर्तीना 
अस्तित्वच नसतें. एवंच विशिष्ट बुद्धिवाद हा प्रत्येक घर्मसंस्थेचें 
अधिष्ठान होय. जुन्या विचारसरणीर्चेच विदारण करून नवा बुद्धि- 
वाद्‌ जन्माला येतो, जुन्या वुद्धिवादाची तपासणी करणारा नवा 
बुद्धिवाद म्हणजेच समीक्षा होय. ही समीक्षक प्रवृत्ति प्रत्येक धर्माच्या 
इतिहासांत संक्रमणकालीं उदयास येते. , 


प्रयेककाळीं नव्या विचारसरणीस, जुन्या विचारसरणीचे लोक 
८ अश्रद्धा, पाखंड, व नास्तिक्य ' असें संबोधित आले आहेत. 
वस्तुतः श्रद्धा म्हणजे विशिष्ट विचारांच्या सत्यतेची खात्री, हल्ली 
ज्ञानाचा कमी उपयोग करणाऱ्यांच्या मनांतील खात्रीस श्रद्धा म्हणतात, 
प्रत्येके विचारसरणी, मग ती जुनी असो अथवा नवी असो, उदात्त 
असो की अवनत असो, त्यांत निश्चितपणा असावयाचाच. त्यास 
झन्यवादी व संशयवादी हेच अपवाद होत. त्यांच्या ठिकाणीं सुद्धा 
कांहीं विचार निश्चित स्वरूपाचे असतात. या निश्चयासच श्रद्धा 
म्हणतां येईल, पण भाषेंत श्रद्धा हा शाब्द, “तर्काचा ब बुद्धिवादाचा 
प्रतियोगी ' या अर्थौ वापरतात, याचें कारण मानसशा्राचें 
अज्ञान होय. श्रद्धा व विचार यांत विरोध असतो, पण तो बिरोध 
म्हणजे जुन्या विचारांचा व नव्या विचारांचा विरोधः होय, जुन्या 
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sara विचारांची तपासणी सुरूं झाली म्हणजे ती श्रद्धा È 
लागते, म्हणून नव्या विचारांना पाखंड किंवा नास्तिक म्हणतात. 
धर्मसमीक्षा है खरोखरच पाखंड आहे, या पाखंडामुळेंच नव्या 
युगाचा अवतार होतो. नवी ध्येये, नवी मूल्ये, व नवी समाजरचना 
यांना ही पाखंडसंज्ञक विचारक्तांतीच जन्माला घालते. कृष्ण, 
बुद्ध, खिस्त व महंमद हे धर्मसंस्थापक सुद्धां जुन्या धर्माच्या 
दृष्टीनं महा पाखंडीच होते, हैं जर इतिहास सांगतो, तर सगळ्याच 
धमौना विचाराझींत mga परीक्षा करणारी नवधर्मसमीक्षा ही 
अतिपाखंडी. ठरली, तर त्यांत नवल नाहीं. 

उपनिषदांनी देवता, ईश्वर, आत्मा, पुनर्जन्म, यज्ञ इत्या- 
दिकांची मीमांसा सुरू केली; त्यांतच परंपरागत यज्ञसंस्थेचें वैयर्थ्य 
सिद्ध होऊं लागलें. तीन हजार देवतांची बैचारिक कत्तल याश- 
वल्क्यानें बृहदारण्यक उपनिषदांत केली". ईश्वराचै स्वरूप, एक व्यक्ति 
न राहतां, एक तत्व, असें ठरू लागलें. जुनी श्रद्धा तेथेंच ढासळू 
लागली. जुन्या धार्मिक विचारांना बौद्धिक तपासणीची आंच लागू 
लागली कीं, जुने देव वितळू लागतात, 

हिंदुस्थानांत वैदिक वाझआयाच्या उत्तरकाठी, न्याय, वेशेषिक, 
सांख्य, चार्वाक, वगेरे alt उत्तन झालीं. हीं दर्शनें परंपरागत 
धार्मिक कृहपनाँची साधक बाधक तपासणी ब व्यवस्था करण्याकरितां 
उत्पन्न झालीं, ईश्वर, जग, जीव, कमे, इत्यादिकांचा अर्थ काय 
याची . मीमांसा या दर्शनांनीं केली. ही' दर्शने म्हणजे धर्मसमीक्षाच 
होत. चार्वाक, बौद्ध व जैन यांची दर्शने सुद्धा वैदिकधमाचें बुद्धिबादानें 
(१) बृहदारण्यकोपनिपद्‌. 21919 
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निरसन करण्याकरितां व नवीन धर्माच्या समर्थनार्थ उत्पन्न. झालीं, 
ही दार्शनिक धर्मसमीक्षा, अमुक तत्वे, सत्य की असत्य आहेत, 


q$- हें बौद्धिक प्रमाणाने, ठरविण्याकरितां झाली. 
c 

समीक्षेच्या आधुनिक. धर्मसमीक्षा, अमुक एक धम किंवा 

ऐन बाजू धर्मतत्व सत्य कीं असत्य आहे, व अमुक 


एक धर्म किंवा धर्मतत्व उपयुक्त कीं अनुपयुक्त आहे, एवढ्यावरच 
थांबत नाही; तर तो धर्म किंवा तें धर्मतत्व कोणत्या इतिहासकालांत, 
कोणत्या सामाजिक परिस्थितींत व कोणत्या ऐतिहासिक कारणांनी उत्पन्न 
झालें, याचीही मीमांसा करते. . विशिष्ट तऱ्हेची धर्मसंस्था व 
धार्मिक विचारसरणी . ही . विशिष्ट सामाजिक परिस्थितीचे फळ असते, 
त्या विशिष्ट सामाजिक स्थितींत बद्ल झाला तर धर्मसंस्थेत कसा 
बदल होतो, या गोष्टीची मीमांसा नवधर्मसमीक्षा करते. (१) धर्म- 
तत्वांचें सत्यत्व (२) धर्मसंस्थांचें ऐतिहासिक प्रयोजन आणि (३) 
धर्मतत्वांचा व धम॑संस्थांचा ऐतिहासिक कार्यकारणभाव, या सवांची 
समीक्षा नव्या धमंसमीक्षेत करावयाची असते. सत्यत्व तपासणे, 
प्रयोजन तपासणे ब ऐतिहासिक कार्यकारणभाव तपासणं, ह्या. धर्म- 
समीक्षेच्या. तीन बाज होत, 

ही इतिहासाधिष्ठित धर्मसमीक्षा ध्मेतिहासाचा उलगडा विकास- 


ऐतिहासिक वादी विचारसरणीने करते, अत्यंत रानटी 
विकास व अवस्थेपासून तो सुधारलेल्या मानवसमाजा- 
ल - पर्यंत धर्माची बहुत स्थित्यंतरे होतात. . हीन 


समाजांचा धर्म हीन असतो, व उच्च समाजांचा धर्म उच्च असतो. 
समाजाच्या sai व नीचतेंत अवांतर बहुविध श्रेणी पडतात, 
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त्यांत तारतम्यांची अविरत परंपरा आहे. मानवसमाजांच्या ATRIA- 
तेची परीक्षा संस्कृतीच्या सवौगाँची तपासणी करूनच करतां येते, 
इतर सांस्कृतिक अंगावरोत्ररच धर्मांचादी विकास होत असतो, 
मात्र धर्भविकास किंवा संस्कृति-विकास अतिप्राचीन कालापासून 
aiia सारखा प्रगतिमयच झाला आहे, असँ म्हणतां येत नाहीं. 
त्यांत अनेक चढउतार आहेत. है चढउतार जरी इतिहासांत 
दिसत असले, तरी आज जो मानवसमाजाचा इतिहास उपलब्ध 
झाला आहे, त्यांत मानवसमाजाचा आजपर्यंत एकंदरींत विकासच 
झालेला दिसतो. प्राचीनकाळी अनेक राष्ट्रे उदयास आलीं व नष्ट. 
"झालीं, पण त्यांनीं संपादन केलेल्या संस्कृतीचा वारसा एका राष्ट्रा 
कडून दुसऱ्या राष्ट्राकडे गेलेला दिसतो, त्या राष्ट्रांनी एकमेकांत 
सांस्कृतिक विनिमय केलेला दिसतो. क्रीट, इजित्त, सुमेर, पॅलेस्टाईन, 
भारतवर्ष ब चीन यांच्या प्राचीन संस्कृतींचा एकमेकांशीं संपे 
व संघर्ष झाला. आशयाची व आफ्रिकेची भूमध्यसमुद्राजबळची 
सांस्कृतिक उज्वल परंपरा ग्रीक लोकांना लाभली; ग्रीकांच्या 
-संस्क्तीच्या दीपावर रोमन लोकांनां आपला सांस्कृतिक दीप पाज- 
ळला; रोमन लोकांच्या संस्कृतीच्या प्रकाशांतून मध्ययुगीन युरोप 
जन्माला आला; त्यानंतर अखांनीं शास्र ब कला यांचा संदेश 
मध्ययुगीन युरोपला दिल्यावरोवर आधुनिक पाश्चात्य सुधारणा 
जन्मली; व सगळ्या जगाच्या अग्रस्थानी जाऊन बसली. RR- 
सांत अनेक राष्ट्रांची उत्थानपतने झाली, पण मांनवसंस्कृतीचा 
विकास क्रमांक्रमार्ने होत गेला; व त्याबरोबर धर्माचाही विकास 
झाला, बिकास किंवा प्रगति होतेच व झालीच पाहिजे, हा माने" 
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तिहासाचा अपरिहार्य नियम नाहीं. प्रतिगामी व प्रगतिविरोधी 
शक्तींचा विजय झाल्यामुळें कित्येक राष्ट्रें व संस्कृति कालवश 
झाल्या आहेत, असें इतिहास बजावून सांगत आहे परंतु 
व्यक्तिशः तीं तीं राष्ट्रें नामशेष किंवा कालग्रत झालेली असली 
तरी त्यांच्या संस्कृतींचा अंश इतर राष्ट्रांनी संग्रहीत केल्यामुळें 
आतांपर्यंत एकंदरीत समाजाचा विकास होत गेला' , हेंही तितकेच 
खरें आहे, मानससरोवर किंवा गंगोत्री यांची हिमालयांतून यात्रा 
करीत असतां अनेक चढउतार येतात, पण एकंदरीत प्रवासी 
उच्च व उच्चतर अशा पर्वतश्रेणीवसच आरूढ होत जातो; 
तसा मानव समाजाने मानवोप्पत्तीपासून आजपर्यंत जो पंथ 
आक्रमिला, त्यांत प्रगतीच झालेली दिसते. संस्कृतीची गोष्ट धर्मालाही 
लागू आहे. कित्येक वेळां क्रमविकास होत गेला; कित्येक प्रसंगीं 
विरोधविकासपद्धतीनें उन्नति झाली, म्हणजे पहिल्या ऐतिहासिक परि- 
स्थितीचा नाश होऊन, त्याजागी दुसरी परिस्थिति उत्पन्न होऊन, 
प्रगति झाली आहे; कित्येक वेळां दीर्घकाळपर्यंत अनवस्था व अवनति 
यांच्या गर्तेत अडकून राहावें लागलें, इतिहासांतील बरील सगळ्या 
अवस्थांमधून धर्मसंस्था गेल्या आहेत. 


समाज विकासाच्या ज्या अवस्थेत असतो, त्याच अवर्खेत 
धर्मही असतो. मानवसंस्कृतीच्या सर्वच अंगांची ही गोष्ट आहे 
संगीतांतील सूर, ताल, आलाप यांच्यांत किंबा विविध वाद्यांत ज्या 
प्रमाणे संवादित्व असतें, मेळ असतो, सुसंगति असते, त्याचप्रमाणे 


कयाय is YN 


(१) The History of Europe, Preface, by Fisher, 
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संस्कृतीच्या सव अंगांत संवादित्व, मेळ, व सुसंगति असते. एकाद्या 
समाजाची इतर संस्कृति मागासलेली आहे, व धर्मच तेवढा परि- 
णतीच्या शिखरास पाँचला आहे, असें कधीं असत नाहीं. ' जसे 
लोक तसे त्यांचे देव ! ही लोकोक्ति इतिहासाचे एक उत्तम रहस्य 
आहे. उत्पादनपद्धति, कला, विद्या, जगत्‌-विषयक ज्ञान, समाजां- 
तील वर्गसंबंध यांचा ज्या मानाने विकास होतो, त्यामानाने कायदा, 
नीति व धमं यांची योग्यता वाढत जाते. 3 


त्या त्या काळची उत्पादनपद्धति ब त्यावर उभी असलेली समाज- 
समाजपरिन रचना जितकी मागासलेली किंवा सुधारलेली 

q असतें आणि त्यावेळचे जीवनविषयक किंवा 

धमेपरिवतैन विश्वविषयक ज्ञान जितकें कोते किंवा मोठें असते, 

त्या मानानें त्या त्या काळची धर्मसंस्था मागासळेळी किंवा सुधारलेली 
असते, व धार्मिक विचारसरणी कोती किंवा मोठी असते, यांस 
मानवजातिशास्रांत भरपूर पुरावा उपलब्ध होतो. धर्मातील मानव- 
बळीची प्रथा ब दास्यसंस्था हींच दोन उदाहरणं पहा. भूमीचा व 
नद्यांचा नीट उपयोग करण्याची लायकी ज्या मानव गटांत नसते, 
कृष्रिकमीत कुशलता ज्यांना प्रास झालेली नसते, त्या मानब 
गटांना दुसऱ्या मानवगटांची उपयुक्तता कळत नसते. अशा 
सामाजिक परिस्थितींत नरमेधानें किंवा नरत्रळीनें देवता संतुष्ट होते, 
त्या स्थितींतल्या एका टोळक्याने दुसऱ्या टोळक्‍्यांतील पकडलेल्या 
युद्धबंदींचा सरसकट संहार करणे हा त्यावेळचा युद्धधर्म असतो; 
जितांच्या aiaa तेवढा बचाव होतो. जेव्हां एका मानवगटास, 


हिं "Tink 
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दुसऱ्या मानवगटाकडून उत्पादक अथवा इतर तऱ्हेचे शम करवून 
घेतां येतील, असा भरवसा उत्पन्न होतो; मनुष्याच्या TERNAN 
बोध होतो; तेव्हां विजयी मानवगट जित मानवगटांचा सवसहार 
करण्याऐवजी त्यांस दास बनवितात, किंवा झूद्र बनवितात; दया- 
धर्म त्यावेळी अस्तित्वांत येतो. 


पारलौकिक किंवा आध्यात्मिक अवास्तव कल्पना हाच धमांचा 
असाधारण विशेष असल्यामुळें कोणत्याही धर्मसंस्थेचा आधार कमिजास्त 
प्रमाणांत मागासलेली उत्पादन पद्धति, हीन समाजरचना व सुष्टिशात्राचा 
कोतेपणा ब अपुरेपणा दाच असतो; हें जगांतील आज अस्तित्वांत असलेले 
कोणतेही धर्म तपासले, तर सहज दिसून येईल, या कल्पना प्राथमिक 
स्थितीतील समाजांत स्थूल असतात म्हणून त्यांचें आभासमयत्व 
किंवा भ्रांतिमयत्व स्पष्टपणें प्रत्ययास येतें, सुधारलेल्या समाजांत 
त्या कल्पना गूढ़ व सूक्ष्मरूप धारण करतात, त्यांचें भ्रांतित्व सूक्ष्म 
चर्चेने आवृत केलेलें असतें. एवढें मात्र खरें कीं, सगळेच धर्म 
अज्ञानाच्या ब मागासलेपणाच्या सारख्या पातळींत नसतात, व नाहींत. 
कारण सगळे मानवसमाज सुधारणेच्या एकाच पातळीत नाहींत, 
सुधारणेची पातळी जितकी उंच, तितकी धमंसंस्थाही उंच असते, 


Pata सचेतन समजून त्यांची आराधना करणारे 
धर्म मागासलेल्या मानवसमाजांतच दिसतात; व जगांत न्यायाचे 
साम्राज्य आहे, जग हें अबाधित कर्मविपाक सिद्धान्ताने किंबा 
नेतिक नियमांनी बद्ध आहे, किंबा ईश्वर म्यायतच्वाची मंगछमूति 
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आहे, या तत्त्वावर आधारलेले धर्म सुधारलेल्या 0001] 
प्रतिष्ठा पावलेले दिसतात. एकाकाळीं जे मानवसमाज नसागेक 
भौतिक शक्तीवर देवतारूपाचा आरोप करून भक्ति करीत, तेच 
कालांतराने विकासाच्या उन्नत सोपानावर गेल्यावर अर्धवट 
तात्त्विक व नैतिक स्वरूपाच्या आध्यात्मिक देवतांची उपासना करूं 
लागले. अशा aed स्थित्यंतर काही समाजांत फार सावकादा 
झालें, व काही समाजांत त्वरेने घडून आळे. पण या स्थित्यंतरांत 
उच्च व उच्चतर असें तारतम्य ठरवितां येतं. वैदिक वाड्ययांतील 
व ग्रीक कथांतील देवता भौतिकशक्तीवर आरोपित केलेल्या चेतन 
व्यक्ति होत. अनेक देववादातूनच एक देववाद किंबा ब्रम्हवाद्‌ 
हिंदूंच्या, पाश्चात्यांच्या व मुसलमानांच्या धर्मात प्राचीन काळी उत्पन्न 
झाला, ह्या स्थित्यंतराच्या मुळाशी सामाजिक स्थित्यंतर होतें, ही 
गोष्ट इतिहासावरून सहज समजते. या दृष्टीनें खिश्चन व मुसलमान 
धर्मांच्या इतिहासाची पाश्चात्य इतिहासकारांनी चांगली मीमांसा केली 
आहे. युरोपांत औद्योगिक क्रांति झाल्यावर भांडवलशाही समाजस्थिति 
उत्पन्न झाली; त्याबरोबर खिश्चन धमौतही परिवर्तन झाळें, या 
परिवर्तनाची मीमांसा मॅक्स वेवर व टोनी यांनी उत्तम केली आहे. 


गणधर्म, राष्ट्रधर्म व विश्वधमं या क्रमानें जगांतील घर्मसंस्थांची 
परिणति झाली आहे. जेव्हा मानववंश फिरत्या किंवा अंशतः स्थिर अशा 
टोळक्याच्या स्थितींत असतात, गणरूप असतात, तेव्हांच्या धर्मास गणधर्म 
(Tribal Religion ) म्हणतात. प्रत्येक टोळक्याचा ध निराळा 
असतो, त्या सर्वाची मिळून, तीं अनेक टोळकीं स्थलबद्ध होऊन, 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


२० हिंदुधमोची समीक्षा 


जेव्हा राष्ट्रें बनतात, तेव्हां wert (National religion ) 
उत्पन्न होतो. यहुदी धर्म व प्राचीनकालीन आर्याबतांतीळ वैदिक- 
चर्म ही याची उत्तम उदाहरणें होत. बुद्धधमाच्या उद्या- 
पासन विश्वधर्म अस्तित्वांत आले. आशिया, युरोप व आफ्रिका 
यांतील समाजांचे खुष्कीच्या व दयोच्या AM दळणवळण वाढलें 
व्यवहार वाढला, ब त्यामुळें मानव्याच्या एकतेचा पहिल्यांदा AT- 
भव आला, तेव्हां मानव्य-मूलक विश्वषम उत्पन्न झाल, JAH 
हा पहिला विश्वधर्म, विश्वधर्म म्हणजे सगळ्या मानवांना, कुल-गोत्र- 
जाति.देश इत्यादि मर्यादांचा त्याग करून, निःभ्रेयसाचा मागे 
सांगणारा धर्म. हिंदुधर्म (शैव, वैष्णव वगरे भक्तिधर्म ), Raad- 
धर्म ब इस्लामध्म हे विश्वधर्माचेच (Universal religion ) 
प्रकार होत, ते सगळ्यांना परमार्थाचा मार्ग दाखवू इच्छितात, 
एवंच mÑ, wes व विश्वधर्म ही धर्मसंस्थेच्या सामाजिक 
अभिष्ठानांतील परिबतेनाची सूचक अशी सोपानपरंपरा होय, 


आधुनिक धर्मसमीक्षकांच्या विचाराप्रमाणें धर्माचा विकास 
ध्मेविकासाची ठरविण्याची दोन प्रमाणें आहेत, एक प्रमाण 

arà असें कीं, इतिहासाच्या विवक्षित कालखंडांत 

मनुष्यास Wage व जीवनाबद्दल जें विज्ञान (Scientific knowledge) 
ब जी विज्ञानाश्रित संस्कृति प्रास झालेली असते, त्यांच्याशीं विसं- 
गत नसलेले असेच त्या कालखंडांतील धर्मविचार असले पाहिजेत. 
दुसर प्रमाण असें; त्या त्या विशिष्ट कालखंडांत मनुष्यसमाजाची 
जी सांस्कृतिक प्रगति होत असते, त्या संस्कृतीच्या . प्रगतीस व 
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उच्च सामाजिक जीवनास tan ब प्रेरक शक्ति उत्पन्न करणारा 
असा तो तो धर्म असला पाहिजे, 


विज्ञानाचा धमीशीं संत्रं कसा पोचतो, याचें थोडक्यांत 
येथे दिग्दर्शन केलें पाहिजे. प्रत्येक समाजाचें अस्तित्व विज्ञानावर 
अवलंबून असतें. वस्तूंचा वास्तविक कार्यकारणभाव कळल्याशिवाय 
वस्तूंचा चांगला उपयोग, होतच नाहीं. वास्तविक कार्यकारणभावांचे 
व्यवस्थित मांडलेछै ज्ञान म्हणजेच विज्ञान होय. हें विज्ञान जितकें 
उत्कृष्ट किंवा निकृष्ट असतें, त्या मानानें संस्कृति उत्कृष्ट किंवा निकृष्ट 
असते. कारण संस्कृति म्हणजे अंतर्बाह्य शक्तींचा उपयोग कर- 
ण्याची कला. त्या त्या समाजाच्या धर्मकल्पना जितक्या विज्ञानाशी 
अविरोधी असतात ब बिज्ञानाश्रित संस्कृतीस पूरक असतात, तितक्या 
त्या समाजाच्या प्रगतीस उपकारक होतात. त्यांच्या सामाजिक IT- 
युक्ततेवरूनच त्यांचा श्रेष्ठकनिष्ठपणा ठरतो, अनेकदेववाद्‌, ARIMR 
इत्यादि धर्मकल्पनांचा अर्थ याच दृष्टीनें तपासता येतो. 


aside विशिष्ट घटनेचा कार्यकारणभाव उळलगडण्याकरितां 
कल्पिलेली चेतनशक्ति म्हणजे देवता, वादळ, झंझावात, झुळझुळ 
वाहणारा वायु, उष्णबारे, थंडीचा कडाका, नौकानयनास अनुकूल किंवा 
प्रतिकूल बायुप्रवाह इत्यादि घटना कोणीतरी चेतन व्यक्ति घडबून 
आणते, अशा कल्पनेने वायुदेवता मानवाने कल्पिळी. सृष्टीतील 
बास्तविकरीत्या न उलगडलेल्या घटनांच्या काल्पनिक किंवा श्रांति- 
मंय उपपत्तीनेच देवता सिद्ध होते, जितक्या देवता atat 
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भ्रांति होत. एकदेववादांत तेहतीसकोटी श्रांतीतील बहुतेक सगळ्या 
आंतींचा निरास झालेला असतो. एकदेववादी समाजांचें बिज्ञान 
व संस्कृति उन्नत असते. एकदेववाद ब ब्रम्हपरिणामवाद यांत 
असाच फरंक आहे. ब्रम्हपरिणामवादाप्रमाणे विश्वाच्या कार्यकारण- 
भावांत कोणी सचेतन व्यक्ति हात घालीत नाहीं. देव जरी 
असला तरी तो विश्वाबेगळा, विश्वप्रकृतीहून निराळा, नसतो. म्हणून 
एकेश्वरबादापेक्षां ब्रम्हपरिणामवाद्‌ हा विज्ञानाच्या अधिक सन्निध 
aad. खिश्चन व मुसलमानधर्म एकेश्वरवादी आहेत व उपनिषदे 
ब्रम्हपरिणामवादी आहेत, सत्परिणतिवादी औपनिषद्‌ धर्म, खिश्चन 
. ब मुसलमान sal अधिक विकसित आहे, कारण तो Raa- 
इष्टीस अधिक अनुकूल आहे, भौतिकवादी विचारसरणीपासून जो 
धर्म दूर, तो धर्म प्रगतीपासून जास्त दूर असतो, 


या दृष्टीनें, देगेलचें हिंदुधर्माबद्दलचें मत कसें चुकीचे होते, 
तें बरोबर दाखविता येतें, हेगेळ आपल्या धर्मदशैनाँत अंस महणतो 
“ हिंदुधर्म हा खिश्चन धर्मापेक्षा कनिष्ठप्रतीचा आहे, कारण 
खिश्चन धर्मातील gia मुख्यतः चिन्मय-आत्मरूप-विचारशील 
(Spirit) आहे. व हिंदुधमोतील ब्रम्ह हैं द्रव्यरूप (Substance) 
आहे. उपनिषदांत “ सृष्टि saga saa होते, ज्यांत राहाते ब 
ज्यांत विलीन होते, तें ब्रम्ह होय” असें wes आहे. ह्याचा 
अर्थ, ब्रम्ह द्रव्य होय असा होतो. are आतात्व कस्पिणारा 
खिश्चन धर्म श्रेष्ठं होय. ' देवाने जग केलें? असें खिश्चन धर्म 
7 (१) The Philosophy of Hegel pp. 495-514 by Stace, 
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म्हणतो. ' देबांतून जग उद्भवले असें म्हणत नाही. ” हेगेल्च हें 
म्हणणें बरोबर. नाही. कारण £ देवानें जग रचलें ' असें म्हणणारा 
रचनावादी धर्म विज्ञानापासून दूर असतो, 


कोणताही विचार किंवा आचार जितका विज्ञानावर प्रतिष्ठित 
असतो तितका तो उन्नत असतो, रोगांच्या निदानांत व चिकित्सेत मंत्र, 
da, जादु इत्यादि दैवी क्रियांचा व अदृष्ट अलौकिक, दैवी किंवा 
राक्षसी शाक्तींच्या कल्पनांचा उपयोग जी वैद्यकविद्या मोठ्या प्रमाणांत 
करते, ती अडाणी व रानटी असते, ज्या बैद्यकबिद्येत द्रव्यशुणांचा 
किंवा भौतिकवस्तूंचा कार्यकारणमाव लक्षांत घेऊन अथवा शरीर व 
भोवतालचे wea यांच्या क्रियाप्रतिक्रियांचे नियम लक्षांत 
घेऊन निदान व चिकित्सा केलेली असते, ती सुधारलेली 
व उन्नत असते. सूर्यचन्द्रांचे seed, ऋतुचक्र, भूकंप, प्न्य, 
नद्यांचे महापूर, wae, चन्द्राची क्षयबृद्धि इत्यादि सृष्टीतील 
घडामोडींचा दैवी कार्यकारणभाव धर्मविद्या सांगते. म्हणून - भौतिक 
कार्यकारणभाव सांगणारी विज्ञाने धर्मविद्येपेक्षा श्रेष्ठ असतात, STEE- 
कर्मविपाकावर आधारलेल्या मन्वादि स्मृतींतील कायद्यांपेक्षां कोटि- 
ल्यादिकांच्या अर्थशास्त्रांतीळ TEF कार्यकारणभावावर आधारलेला 
कायदा उच्च होय. मनुष्याचे सृष्टीवद्दलचे ज्ञान जितके वाढते, त्या 
मानाने सृष्टीवर त्याची सत्ता वाढतें. जेव्हां सृष्टीवरील सत्ता 
वाढण्यास अनुकूल अशी समाजरचना होते, तेव्हां समाजांतील 
पारलौकिक, अदृष्टवादी, देववादी व दैववादी विचारसरणी क्षीण 
होत जाते .ब मर्यादित होत जाते. परलोक, . अदृष्ट व अलौकिक 
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दिब्यशक्ति यांची कल्पना हाच धर्माचा महत्वाचा आधार, हा 
आधार जितका मोठा तितके अज्ञानही मोठे असतें. ज्या मानानें 
संस्कृतीतील आचार-विचार ale कल्पनेवर उभारलेले असतात, 
त्या मानानें ती संस्कृति मागासलेली असते. 
संस्कृति व धर्म यांचा wee कळण्याकरितां संस्कृति 
संस्कृतीचे wee म्हणजे काय याचे थोडक्यांत विवरण करतो. 
आधिभौतिक t संस्कृति म्हणजे आध्यात्मिक व आघिमौ- 
आध्यात्मिक तिक शक्तीना सामाजिक जीवनास उपयुक्त 
बनविण्याची कला, आध्यात्मिकशक्ति म्हणजे स्वतः मनुष्य, व आधि- 
भौतिक शक्ति म्हणजे त्याच्या भोवतालचे विश्व. मनुष्य आपली 
इन्द्रिये कार्यक्षम करतो, विकारांना वळण लावतो, व विचारांची 
म्हणजे ज्ञानाची वाढ करतो, बुद्धि भावना वासना व आकांक्षा 
यांना व्यवस्थित प्रगल्भ व सूक्ष्म बनवितो, त्यांस आध्यात्मिक 
संस्कृति म्हणतां येईल. नीति सौंदर्य सत्य न्याय ध्येय श्रेयस्‌ 
इत्यादि संज्ञांनी ज्यांचा बोध होतो, त्यांचा या आध्यात्मिक 
संस्कृतीशी संबंध आहे. कायदा, धर्म, वाङ्मय, शास्त्रे, विज्ञान, 
समाजव्यवस्था, राज्यपद्धति यांचा आध्यात्मिक संस्कृतींत अंतर्भाव 
होतो. भोतिकसंस्कृति म्हणजे मानवाभोवती पसरलेल्या विश्वाचे 
समाजजीवनांस अनुकूल असे रूपांतर होय. भूमि, जल,. अभि, वायु, 
आकार, धातु, दक्ष, वनस्पति, पशु, इत्यादिरूपाने भोवताली पसर- 
लेल्या अनंत सुष्टीस उपयुक्त बनविर्णे, शिकार नौकानयन कृषि पशु- 
पालन, धातूंची हात्यारे बनविणे, वाफेची व विजेची यंत्रें बन- 
विणे, इत्यादि क्रियांचा भौतिक संस्कृतीत अंतर्भाव होतो. भौतिक- 
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संस्कृति व आध्यात्मिक संस्कृति यांच्यांत पृथक्त्व दाखविणारी रेघ 


'सांपडणें कठीण आहे. याचे कारण त्यांच्यांत परस्परावलंवित्व आहे, 


व त्या एकमेकांत मिसळलेल्या आहेत. आधिभौतिक संस्कृति है 
आध्यात्मिक संस्कृतीचे अधिष्ठान आहे. भोवतालच्या जगाचा उप- 
योग करताकरताच मनुष्यांच्या आंतरिक शक्तींचा विकास होत 
अक्षतो, मानवांतल्या अत्यंत खोळ नैतिक संबंधाचेही भौतिकच 
अधिष्ठान असते. पति ब पत्नी, माता ब पुत्र यांचे जिव्हाळ्याचे, 
नातें असते, पण त्याचें प्राथमिक कारण भौतिक असतें. मनुष्या- 
मनुष्यातले सगळे संबंध साक्षात्‌ किंवा परंपरेने समाजाच्या भौतिक 
गरजांच्या व्यवस्थेवरच भघिष्ठित असतात, गीतेतील आसुरी संपत्ति 
व दैवी संपत्ति, मनूचे बणांश्रमधर्म किंवा आस्तेयादी धमे यांचा 
समाजाच्या भौतिक जीवनांच्या व्यवस्थेशी संबंध पोचतोच, त्या त्या 
मानवसमाजात्री भौतिक संस्कृति जितकी सुधारछेली असते तितकी 
त्याची आध्यात्मिक संस्कृति सुधारलेली असते, एकाद्या समाजाचे 
अध्यात्म श्रेष्ठ असतें व भौतिकजीवन मात्र कनिष्ठ प्रतीचे असतें, 
असा इतिहासांत दाखला नाहीं व असणे शक्य नाहीं. 
अमेरिकन मानवशास्त्रज्ञ Aa यानें संस्कृतीची त्रिपुटी 
अमेरिकन सांगितली आहे. ( १ ) मनुष्य व निसगे 
मानवशाखशंची यांचे संबंध व निसर्गविजय (२) 
संस्कृतीची व्याख्या मानवामानवांतछे संबंध किंवा सामाजिक 
संबंध (३) मनुष्याच्या अंतःकरणांतील क्रियाप्रतिक्रिया, 
ore ORs Sng ही 


(१) General Anthropology pp. 4-5 Edited by 
Franz Boas, 
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(१) मनुष्य व निसर्ग यांच्या संत्रंधामुळें अधवा. निस- 
alate विजयामुळे जी संस्कृति निर्माण होते, तिचें अगणित 
प्रकार आहेत. अन्नोत्मादन ब अन्नरक्षण, ग्रह, पञ्च, वनस्पतिं, 
mam, वायु, हवामान, पाऊस इत्यादि प्रकारच्या सृष्टीपासून 
संरक्षण करण्याच्या व तिच्यावर तावा ठेवण्याच्या पद्धति ( २) 
मानवामानवांतले संबंध; . कुटुंब, गण, वर्ग, जाति, उच्चनीच. श्रेणी 
इत्यादि. विविध सामाजिकगटांचे . अंतगत ब बाह्य संबंध; स्त्रीपुरुष, 
तरुण .व. वृद्ध यांचे संत्रंe; समाजांतील राजकीय व धार्मिक 
संघटना; . युद्ध .व शांतता. यांतील समाजसंबंध, ( ३) मनुष्याच्या 
अंतःकरणातील क्रियाप्रतिक्रियाः- यांत पहिल्या दोन प्रकारांच्या  संबं- 
घामुळे . अंत;करणावर होणाऱ्या प्रतिक्रिया . येतात. ज्ञान, विचार, 
भावना, अपेक्षा आकांक्षा आणि प्रक्ष प्रयत्न ह्याच त्या प्रति- 
क्रिया. होत. बौद्धिक ब भावनात्मक मनोव्यापार यांचा यांत अंत. 
भोव होतो; area, नीति, .कला, सौदर्य व धर्म यांचा यांत 
समावेश होतो; मनःकब्पित मूल्यांचा यांत . अन्तमीव होतो. 


संस्कृतीच्या दुसऱ्या . व तिसऱ्या संपुटांत धर्माची . गणना 
बोआसर्ने केली आहे. संस्कृतीला गति व इतिहास आहे; म्हणून 
धर्मालाही गति व इतिहास आहे; म्हणून भरमेतिद्दसांचे सिद्धान्त 
अवगत करून घेण्याकरितां समाजांच्या व सामाजिक संस्थांच्या 
परिवर्तनांचे सिद्धान्त अवगत करून घेणें आवश्यक असते, त्या 
करितां संस्कृतीच्या सर्वोगांचा प्रथक्‌ gaat व संकलितपर्णे अश्या 
दोन्ही रीतीनें अभ्यास करणे आवस्यक . असते. 
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संस्कृति कशी वाढते हा समाजशास्रांतील एक वादाचा 
संस्कृतीची विषय आहे. त्यांत दोन तऱ्हेचे संप्रदाय 

वाढ ` आहेत,' पहिल्याचे पुरस्कते टायळर, सर 


जेम्स फ्रेझर व इतर बहुतेक नाणावलेले इतिहासज्ञ आहेत. 
हा संप्रदाय असें म्हणतो कीं, प्रत्येक समाजाची संस्कृति 
सामाजिक गरजांतून उत्पन्न झाली आहि. या गरजांचे दोन 
प्रकार. प्राथमिक ब दुय्यम, आत्मरक्षण, प्रजोत्पादन, व 
प्रजासंवर्धन ही प्राथमिक गरज. या दोन्ही गरजांचा स्वभाव असा 
आहे कीं, त्या सारख्या वाढतच असतात. त्या वाढत असतात 
म्हणून समाज व संस्कृति वाढत असते. त्या कांहीं कारणास्तव 
खुंटल्या म्हणजे समाज ब संस्कृति खुंटते. दुसरा संप्रदाय इलियट 
स्मिथ प्रभति ब्रिटिश संशोधक व कांहीं जर्मन-ऑस्ट्यन - पंडित 
यांचा आहे. हा संप्रदाय असें म्हणतो की, विशिष्ट राष्ट्र उच्च 
दर्जाची विशिष्ट संस्कृति उत्पन्न करण्यास समर्थ असतात, 
इतर राष्ट्र किंबा समाज, संस्कृति उत्पन्न करणाऱ्या राष्ट्राची 
संस्कृति स्वीकारून सुसंस्कृत होतात. संस्कृति प्रसरण व बिनिमय 
यामुळे वाढते. स्मिथच्या मते मूळ संस्कृति इजितमध्यै पगल्म- 
aa आली. कृषि, व्यापार, स्थापत्य, राज्य, धर्मसंस्था, पुरोहितः 
वर्ग, लेखन, नौकानयन, युद्धकला इत्यादि स्वरूपाची संस्कृति 
प्रथमतः इजिप्तमध्ये वाढली, ह्या संस्कृतीने सगळ्या जगाचे आक्र- 
मण केलें म्हणूनच जग पहिल्यांदा सुसंस्कृत झालें, जर्मनसंशोध- 


(१)  Encyclopuedia of Social atiences, on ‘culttire’ 
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काचें भ्हणगें अर्धे कीं, मुळांत जगांत आठ प्रकारच्या संस्कृति 
उदयास आल्या. आज सगळी मानवजात कमिजास्त प्रमाणांत 
त्याच संस्कृतींच्या विनिमयानें, संमिश्रणानें, आक्रमणाने व AT- 
Sid उजळली आहे. 


या दोन्ही सांप्रदायांत ऐतिहासिक तथ्य आहे, दुसरा संप्र- 
दाय संकुचित दृष्टीचा आहे. कांहीं थोड्याच मानवगटांना थोर 
संस्कृति sat करण्याचे श्रेय हा संप्रदाय देतो. थोडेच मानव- 
गट उच्च संस्कृति निर्मू शकतात, असे यांचें आग्रहाचें सांगणें 
आहे. Tea संप्रदाय अधिक शास्त्रशुद्ध आहे. सगळे मानवगट योग्य 
परिस्थितींत थोर संस्कृति उत्पन्न करूं दाकतात व अडचणींमुळे मागें 
पडतात, संस्कृतीच्या प्रगतीचें मर्यादित व संकुचित लक्षण घेऊनच 
दुसरा संप्रदाय संस्क्ृति-मीमांसा करतो, पहिला संस्कृतीच्या अनत 
वाढीची शक्यता इतिहासाच्या खोल अबलोकनानें सिद्ध करतो, ब 
मागासलेल्या ब पुढारलेल्या मानवजातीला भव्य भवितव्य दाखवितो, 
प्रगतीची अखण्ड प्रेरणा त्यांतूनच मिळते. दुसरा संप्रदाय कृतार्थ 
झालेल्या: धन ब सत्ता संपादन केलेल्या वरिठवगीची अप्रत्यक्षपणे 
तरफदारी करतो, इुसऱ्यांतील एवढाच मुद्दा ग्राह्य आहे कीं, संस्कृ- 
तीची ae विनिमये, संमिश्रणानें व संघर्षांनें झाली आहे. qor dek- 
Aaaa cata एक कारण नाहीं. संस्कृतीची HENGE सामा- 
जिक गरजच होय. सामाजिक गरजामुळेच समाज स्थलांतर कर- 
7 i आक्रमणे करतात, q एकमेकांच्या संस्कृति 

) स्वतःच एकमेकांत मिसळतात, . 
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जमन पंडित ओस्वाल्ड स्पॅग्छ याने ' पश्चिमेची 
doh संस्कृति: उतरती कळा? ( The decline of the 
मीमांसा. भिन्न भित्र West ) या बड्या ग्रंथांत प्राचीन 
bn अर्वाचीन सगळ्या संस्कृतींचा परामर्श 
मानणारा देववादी व = 
आत्मवादी संप्रदाय घेतला आहे. त्यानें सांगितलेली उपपत्ति 
अशी:- संस्कृतीची दोन gi. प्राथमिक व उच्च, कोणतीद्दी 
संस्कृति त्या त्या मानवसंघाच्या अंतर्यामी वसत असलेल्या 
आत्म्याच्या जाग्रतीतून निर्माण होते. तत्पूर्वी हा आत्मा प्राथ- 
मिक संस्कृतीच्या ( Primitive culture ) afa अवस्थेत 
चिरकाळ झोपलेल्या त्या त्या मानवगणांच्या ठायीं खखरूपी लीन 
झालेला असतो, हा आत्मा त्या अव्यक्त, निराकार, दिक्कालातीत 
अमरस्थितीतून बाहेर येऊन व्यक्त, साकार, दिक्कालवद्ध, सान्त ब 
मली बनतो. एका बिशिष्ट भूप्रदेशांतच त्याची मुळें एकाद्या 
विशालब्वक्षाप्रमाणं रोवलेली असतात. हा व्यक्तस्थितींत आल्यावर 
त्याची संपूर्ण वाढ होते. त्याच्या सगळ्या शक्ति विकसित होऊन 
खलास झाल्या म्हणजे हा मरतो. त्याच्या शक्तींचा विकास म्हण- 
Sq समाजांतील अनेक जमाति, भाषा, सांप्रदायिक श्रद्धा, कला, 
राज्ये व विज्ञाने होत. हा आत्मा म्हणजे संस्कृति-पुरुष होय, 
हा मरतो . म्हणजे त्याच्या मूलखरूपांत विलीन होतो. या संस्कृति- 
पुरुषाचा पूर्ण आविष्कार म्हणजे संस्कृति. प्रत्येक संस्कृतीचा 
आत्मा एथक असतो. हिंदी, चिनी, मिसरी, सुमेरी, ग्रीक, ज्यू, 
SSS लनल 
(+) The Decline of the West p. 106 by Oswal 
Spengler. 
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अरबी, पाश्चात्य इत्यादि प्राचीन व अर्वाचीन अशा प्रत्येक संस्कृतीचा 
आत्मा निराळा, ह्या आम्म्यांची प्रत्यगावस्था म्हणजे रानटी स्थितींतीछ 
गणसंस्कृति( Tribal Primitive Culture ). ह्या आत्म्यांचा उन्मेष 
म्हणजे जगांतील भिन्न भिन्न उच्च संस्कृति. ह्या आत्म्यांना प्रकट 
होण्याची स्फूर्ति केव्हां व aad होते, हें अत्यंत अगम्य आहे, 
ज्याप्रमाणें बीजास अंकुर फुटावा, ब धुमारा निघावा, त्या्रमाणें 
ह्यांचा आविर्भाव होतो. वसंत, ग्रीष्म, शरद व शिशिर किंवा 
कुमार, तरुण, प्रौढ व वृद्ध अशा चार अवस्थांतून ते आत्मे 
जातात. आत्म्याची प्राथमिक स्फूर्ति म्हणजे वसंत; यांत नैसर्गिक 
प्रवृत्तींना भरगच्च मोहोर येतो, लढाऊ रक्तपिपासा वाढते. काव्य- 
मयप्रतिमा जाणत होते. विश्वव्यापी भावना उल्हासतात. ईश्वरी- 
साक्षात्कार होतो. महाकाव्ये याचवेळी होतात. जाणिवेची प्रगल्भता 
म्हणजे ग्रीष्म; यावेळीं नागरिकता येऊं लागते, ग्रामजीवन नागरिक- 
तेचे आश्रित अनते; मूर्ति, स्थापत्य, चित्र, संघटित-धर्म, पावित्र्यमावना 
गणित, ज्योतिष, बादकुशलता, वक्तृत्व, यांना महत्त्व येते. 
` ज्यांत सगळ्या बौद्धिकक्रिया परिपक्क होतात ब फलित होतात, तो 
शरद्‌; शरद्‌ म्हणजे फलसंग्रहकाल; हैं बुद्धिवादी व तत्तज्ञानप्रधान 
युग होय, यांत विज्ञाने निर्माण होतात; दर्शनांची संपूर्ण मांडणी 
या ia A परंपरेचे संशोधन होतें; धनास व विज्ञानास 
छा लाभते. शिशिर म्हणजे : सगले 
लागते; अहंकाराचा A a eure 
; and माजते. विश्व- 
बंधुत्वाची इत्ति बळावते; नीतिप्रधान धर्म क Ss हि, लढवा दृष्टि जडवादी 
(1) Ebid pp, 21, 22, 31, 78, table 1, 
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होते; श्रद्धा गौण ठरते; बुद्धि श्रेष्ठ ठरते; औदासीन्य, निवृत्ति 
ब उपेक्षा यांनीं विचार भारावून जातात. यंत्र व धन यांचें प्रस्थ 
माजते; घटपटाची खटपट वाढते. 


या चार अवस्थेतून प्रत्येक मोठी संस्कृति गेली आहे. या 
चार अवस्थेंतून गेल्यावर त्या संस्कृतीला कांही थोर भवितव्यच 
नसते. त्यानंतर त्या संस्कृतीच्या लोकांनीं सगळ्या जगभर पसरावे किंवा 
जागच्याजागी मूढ Radia गाडून घ्यावें. era मतें जर्मन लोक 
वगळल्यास बाकीच्या हिंदु, मुसलमान, चिनी, युरोपियन, अमेरिकन, 
मेक्सिकन वगेरे लोकांना यापुढें कांहींच भवितव्य नाहीं, हिँदु, 
मुसलमान व चिनी लोकांना तर यापुढें कोणत्याही अन्य राष्ट्राच्या 
गुलामगिरीतच wet भाग आहे. दुर्देवाने त्यांना पुरेपूर गिळून 
टाकलें आहे. 


मानवसंस्कृतीचा प्रत्येक आत्मा संस्कृति व भौतिक सुधारणा 
अञं दोन रूप धारण करतो. त्यांत क्रम आहे. प्रथम संस्कृति 
(culture) ब नंतर सुधारणा ( civilization ), संस्कृतींत काव्ये, 
धर्म, कायदा, राज्य, प्रभुत्व, भ्रेष्ठकनिष्ठमाव, आजाधारकता, यज्ञ, 
मंत्र, प्रार्थना, नाट्य, संगीत इत्यादि रूपानें जीवनस्फूति उजळत 
असते. सुधारणेच्या युगांत स्फूर्ति मंदावते, विज्ञान ब यंत्र, अर्थ 
व स्वास्थ्य यांच्याकडे कळ होतो, रुक्ष बुद्धिवाद्‌, व्यक्तिस्वातंत्र्य, 
समता, उदारमतवाद, लोकसत्ता इत्यादि दिल्या विचारांना ऊतं 
येतो. भाबना ब श्रद्धा, निष्ठा थ आशजाधारकता, संघड्तिपणां बं 
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कायदा, यांचा लोप होऊं लागतो. पर्यकपंडित मिरवू लागतात. 

जीवन थिजतें, रक्त गारठतें, सर्वांग बधिर होतें, शववत्‌ होतं 
ही tect संस्कृति-मीमांसा गूढवादावर उभारलेली आहे, 
वेदांतील gega सांगितलेल्या विराट पुरुषाच्या कस्पनेचाच 
जास्त चांगल्या रीतीनें व व्यापक प्रमाणांत chert परिष्कार केला 
आहि. त्यानें कल्मिलेछा संस्कृतिपुरुष किंवा समाजआत्मा हें एक 
काव्यमय - कल्पनानिर्मेत-गूढ - तत्व आहे. शास्त्रीयचिकित्सेच्या कसोटीस 
तें उतरणार नाहीं. युरोपांतील सरंजामी समाजरचना नष्ट होऊन 
तिच्या ठिकाणी भांडवलदारी समाजरचना उत्पन्न झाली; 
याची मार्क्सने जी ऐतिहासिक भौतिकवादाने उपपत्ति लावली 
आहे, त्या उपपत्तीची सर्वागीण तर्कशुद्धता आणि प्रमाणपूर्णता 
पाहिली . म्हणजे, त्याच्याशीं तुलनाकरतां, सेंग्लसची मीमांसा गूढ, 
अस्पष्ट व अव्यक्त कल्पनांचा विलासच होय, असें म्हटल्याशिवाय 
राहवत नाहीं, तो स्वतःच म्हणतो कीं, विज्ञान व बुद्धिवाद 
अवनतीचे लक्षण आहे. म्हणूनच ही मीमांसा शाख्-पद्धतीस 
पोहोचूं शकत नाहीं. जर्मन नाझीपक्षाचा स्पेग्टर हा प्रमुख तत्त्व- 
वेत्ता मानला जातो, म्हणन त्याचे तत्त्वज्ञान अल्पशब्दांत येथ मांडले, 
मानवजातिशासत्रशांनी मानवसमाजाच्या सस्कृतीच्या अभ्यासा 
समाजाच्या परिवर्तनाचे ए मुद्यांचा उलगडा करण्याचा प्रयत्न 
2 F केला आहे. ( १ ) मानवेतिहासाची रचना, 

0014 Dynamics ऐतिह 

(Types) वया oe क्र्म rr a 
` (३) ऐतिहासिक घटनांतील 


Ca OSS नि म क .... 2 


n= 
( १ ) कंद. १०[९०, वाजसनेयी संहिता अ, ३०, . 
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परिवर्तनाचे गतीचे शास्त्र, ( Dynamics ). आज उपलब्ध अस- 
लेल्या मानवेतिद्दासाचें, ऐतिहासिक विशिष्ट घटनांचे, त्या घटनांच्या 
mara आणि ऐतिहासिक परिवर्तनाच्या गतीच्या शास्त्राचे निरूपण 
करण्याचा पाश्चात्य समाजश्ाञ्जज्ञांनी व इतिहासवेच्यांनीं प्रयत्न 
केला आहे. त्यांत प्रसिद्ध समाजशास्त्रज्ञ माक्स यानें इतिहासाच्या 
गतिशात्राचा सिद्धान्त फार सम्यक्‌ रीतीनें उपपादिछा आहे. त्याने 
आपला सिद्धान्त अर्थशास्त्राच्या समीक्षेच्या प्रस्तावनेत ( Introduc- 
tion to Critique of political economy ) व ‘ कम्युनि- 
स्टांच्या जाहीरनाम्यात ( Communist Manifesto ) मांडिला आहे. 
त्याने समाजरचनेच्या दोन बाजू मांडिल्या आहेत. एक, समाजाचा 
भौतिक सांगाडा, (Foundation) अधिष्ठान किंवा अघि- 
करण. दुसरी, समाजाचा आध्यात्मिक प्रासाद ( Super structure ), 
उत्पादनाची पद्धति ब त्या पद्धतीमुळे उत्पन्न होणारे मानवामानवांचे 
ai हा समाजाचा भौतिक सांगाडा किंवा पाया होय. उत्पा- 
दनपद्धति म्हणजे मानवजीवनास उपयुक्त होणाऱ्या साधनांच्या 
निर्मितीची पद्धति. उत्पादनपद्धतीच्या वैशिष्ट्यामुळे समाजांतील मान- 
बांचे विशिष्ट संबंध उत्पन्न होतात. उत्पादनपद्धति व मानवांचे गट 
ह्यांचे अस्तित्व भौतिक आहे. धान्य, फळें, वस्ने, उपकरण, वन- 
स्पति, हत्यारें, घर, वाहने, पछ, धाठु, पात्रें, यंत्रें इत्यादिकांचे 
उत्पादन, विनिमय, विभजन थ व्यवस्था करण्याच्या पद्धतीमुळे 
्रमविमांग होऊन मनुष्याचे समाजांत गट पडतात, उत्पाइन- 
daft ब तजन्य -मानवीवर्ग यांच्या अधिष्ठानावरच समाजाचा 
आध्यात्मिक प्रासाद उभारला जातो, हा आध्यात्मिक प्रासाद 


हिं "स... रै 
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म्हणजे भाषा, बिद्या, वाङ्मय, कला, कायदा, राज्यपद्धति व 
धमं यांचा समुच्चय होय. मनुष्याची आध्यात्मिक शक्ति म्हणजे 
अंतःकरण, हेंच या प्रासादाचे मुख्य कारण असते. मानसिकमूल्यां- 
चाच यांत जात भाग असतो. बुद्धि) भावना व आकांक्षा 
यांचाच यांत प्रत्यक्ष विकास झालेला दिसतो, धर्म विशिष्ट परि- 
स्थितीतील समाजाच्या आध्यात्मिक प्रासादाचा एक भाग आहे, 
असें मार्क्स सांगतो. हा आध्यात्मिक प्रासाद व त्याचे भौतिक 
अधिष्ठान यांच्यांत विळगपणा नसतो, त्यांचा समवायसंनिकर्ष 
आहे. समवायसंनिकर्ष म्हणजे अनेक वस्तूंनी नियमाने संमिश्र 
किंबा sien होऊन राहणें, 


समाजाचा भौतिक आश्रय किंवा अधिष्ठान बदलले कीं, 
त्याचा आध्यात्मिक प्रासादही बदलतो, एक बदलले कीं, दुसरेही 
बदलते. उत्पादनपद्धति व तज्जन्य सामाजिक वर्गपद्धति यांचा 
आध्यात्मिक संस्कृतीशी आश्रयाश्रयिभावसंवंध आहे पूणतेस 
पोचलेला समाज ब पूर्णतेस पोचलेळें राज्य ! ही वस्तुस्थितीस सोडून 
असळेळी कल्पना आहे. प्रत्येक सामाजिक रचना ब सस्था विका- 
साच्या मालेतील एक दुवा होय, ती नष्ट होऊन ल्या ठिकाणी 
दुसरी येते. प्रत्येक स्थिति तेवढ्या कालापुरतीच आवश्यक ब 
न्याय्य असते, एका विशिष्ठ कालमर्यादेच्या बाहेर तिचे अस्तित्व 
अनावश्यक व अन्याय्य असते. नव्या समाजरचनेला अवसर देऊन 
Gat समाजरचनेने नष्ट व्हाबयासच पाहिजे. ज्याप्रमाण भांडवल- 


शिकला ७ 


(?) Ludwig Feuerbach p. 21 by F. Engles, 
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शाही समाजरचना आल्यावर सरंजामी समाजरचनेतील ध्येये gr- 
प्रमाणें विरली व संस्था फुटलेल्या ATT तळास गेल्या, त्याप्रमाणें 
भांडवलशाही समाजरचना देखील सामाजिक प्रगतीस अडथळा करू 
लागल्यामुळे व उपयोग संपल्यामुळे नष्ट व्हावयास पाहिजे. प्रत्येक 
सामाजिक स्थिति सापेक्षतेनेंच आवश्यक व न्याय्य असते. 


जी गोष्ट समाजरचनेस लागू, ती मानवीविचार व क्रिया 
यांना लागू आहे. कोणतेही विचार संपूर्ण नसतात. बिचारसरणी 
विकासाच्या खालच्या अवस्थेतून वरच्या अवस्थेत जात असते. संपूर्ण- 
ता तिला कधींच येत नाहीं. श्रेष्ठ व श्रेष्ठतर अशी तारतम्यांची 
परंपरा अनंत असते. आतां संपूर्ण सत्य सांपडलें म्हणून जर 
कोणी हात पसरून कृताथ बुद्धीनें विशिष्ट विचारसरणीला आलिं- 
गन द्यावयास लागेल, तर त्याची फसवणूक झाल्याशिवाय राहणार 
नाहीं. जी गोष्ट विचारांची, तीच भावना व ध्येय यांची. aa- 
वेत्यांनी व धर्मस्थापकांनीं निःश्रेयस्‌ व मोक्ष म्हणून जी ध्येये ठर- 
विली आहेत, ती सुद्धा इतिहासांत बदललेली दिसतात. उदाहरणार्थ 
चाळू शतकांत हिंदुस्तानात राष्ट्रवाद आल्यानंतर जे राष्ट्रवादी 
तत्त्ववेत्ते झाले त्यांनी उपनिप्रदांत ब गीतेत सांगितलेला वैयक्तिक 
मोक्ष गौण गणला, ब राष्ट्रीय मोक्ष व सगळ्या मानवजातीचा 
मोक्ष शोधून काढला. अश्या रीतीनें गीता व वेद्‌ शाश्वत सिद्धांत 
सांगतात, असें म्हणणाऱ्यांनीच गीतेला ब वेदाला अशाश्वत केलें, 

मार्क्सने मानवेतिहासांतील समाजाचे निरनिराळे टप्पे .किंवा 
विशिष्ट रूपे ब त्यांचा विकासयुक्त क्रम सांगितला आहे, ती विशिष्ट 
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रूपें सांगत असतां समाजाच्या भौतिक किंवा आध्यात्मिक. संस्कृतीचे 
एक विवक्षित एकांगी लक्षण घेऊन निरूपण केलें नाही, तर भोतिक 
q आध्यात्मिक संस्कृतीचे समुचित रूप लक्षांत घेऊन समाजरचनेची 
विशिष्ट रूपें, त्यांचा क्रम व त्या क्रमाच्या मुळाशी असलेले ute 
सिद्धान्त निरूपिळे आहेत. ती रूपें ब त्यांचा क्रम असा आए 
प्राथमिक गणरूप साम्यवादी जनसमुदाय ( Primitive Communist 
Society ), पितृसत्ताक समाज ( Patriarchal ), पुरातनसमाज 
(Ancient), सरंजामदारी समाज ( Fuedal ), miegam 
( Capitalistic ), व समाजवादी समाज ( Socialistic ). हे 
प्रकार अतिसामान्य असून . त्यांचे अवांतर किंवा संमिश्र प्रकार 
त्या त्या भौतिक, ऐतिहासिक व परिस्थितीच्या वैशिष्ट्यामुळे होतात. 
ale प्रकारचे अनेक समाज या भूगोलावर भूतकाळी व वर्तेमान- 
काळी आढळतात, उपरिनिर्दिष्ट प्रकारांमध्ये तदनुरूपच धर्मसंस्थेचा 
विशिष्ट प्रकार असतो, 


गणघटित रानटी व अर्धरानटी प्राचीन समाजांच्या अनेक 
अवशेषांचा अभ्यास मानवजातिशचाञजज्ञांनी चालविला आहे; TA- 
मानकालींहि अनेक रानटी ब अर्धरानटी मानवगट भूएष्ठावर सगळ्या 
खंडांत सांपडतात; त्यांचाही शास्त्रज्ञांनी अभ्यास केला आहे. आफ्रिका, 
अमेरिका, आस्ट्रेलिया व आशिया या खंडांतील, उच्चनीच अशा 
सांस्कृतिक सोपानावर असलेल्या, मानवगणांच्या धर्माचा व संस्कृ 
तींचा अभ्यास गेली अडीचशे वर्षे. चाळू . आहे; त्यांवरून असें 
निश्चित करतां येतें कीं, समाजाच्या भौतिक विरिष्ट-रचनेवर . व योग्य- 
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aa धामिक संस्कृतीची योग्यता अवलंबून असते. प्रत्येक समा- 
जाचे धार्मिक विधिनिषेध, धार्मिक भावना, उपासना, कर्मकांड, 
उत्सव, यात्रा व देवता यांचे स्वरूप त्याच्या इतर जीवनाशी 
विशेषतः भौतिक जीवनाशी व रचनेशीं संवादी असते. टॉयलर, 
फ्रेझर, स्पेन्सर Seger, डुरखी, मेंरेट, मॅलिनोस्की, वेबर, ere, 
मुलर, इत्यादिकांनीं युरोप, अमेरिका, आस्ट्रेलिया, आफ्रिका, Rg- 
स्थान, इत्यादि ठिकाणच्या मानवगणांचे धर्म तपासून जे त्यांचें 
स्वरूप मांडले आहे, त्यावरून वरील विधानास पुष्टी मिळतें, 


( २ ) धर्मोत्पत्तिविषयक आधुनिक उपपत्ति अथवा AgS. 


समाजांत ज्या कारणांनी धर्म अस्तित्वांत येतो तीं कारणें व 
धर्मांची अगदीं प्राथमिक wed म्हणजे धर्ममूल होय. 


ज्यांत धर्म नाही, असा कोणताही मागासलेला किंवा सुधा- 
Scene रलेला समाज जगांत सांपडत नाही. प्राथ- 
असे जीवनाचे मिक परिस्थितीतील प्रत्येक मानवगणांत जीव- 

दोन भाग नाचे धार्मिक ब व्यावहारिक (Sacred and 
Profane ) असे दोन विभाग दिसतांत; दुसऱ्या शब्दांत यांस 
अलौकिक व लौकिक असेंहि म्हणतां येईल, पवित्र ब पूज्य सम- 


. जून श्रद्धेने आचरछें जाणारें व विशिष्ट विधिनिषेधांच्या मयोदेनें 
TS FTN eISSN 


(A) Science Religion and Reality, pp. 1, 31. by 
Malinowski, — ip, ‘OF 
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बद्ध असें परंपरागत कर्मकांड, आचार किंवा नियम प्रत्येक प्राथ- 
मिक परिस्थितीतील समाजांतहि आढळतात. E अलौकिक १ शक्ति, 
जादूंचे सामर्थ्यं, पापपुण्य, आत्मे, सुतें, राक्षस, पितर, गंधर्व, यक्ष, 
देवता इत्यादि कल्पनांशीं या आचारांचा सेध असतो, J जीव- 
हाव अलौकिक बाजू. होय. दुसरी लौकिक वाजू, होय; यांत शिकार, 
बनसंचार, कृषि, फलसंचय, नौकानयन, युद्ध, हत्या बनविणे, 
इत्यादि व्यावहारिक क्रिया येतात; विज्ञानांत ज्या तऱ्हेच्या बुद्धीचा 
वापर करावा लागतो, aan प्रकारची चौकस बुद्धि यांत वापरावी 
लागते. या लौकिक व्यवहारांत लोक कार्यकारणांच्या नैसर्गिक क्रमांचे 
सूक्ष्म निरीक्षण करतात, त्यांचा नियमबद्धतेबर पक्का विश्वास असतो. 
प्राथमिक स्थितीतील गणांप्रमार्णेच सुधारलेल्या amaia या 
दोन तदच विभाग दिसतात, सुधारलेला समाज अलोकिक विभा- 
गास स्वर्गाचा, मोक्षाचा, परमार्थाचा, किंवा अध्यात्माचा मार्ग 
म्हणतात, हा अलौकिक प्रांत धर्म-विचारांचा विषय होय. 


धार्मिक जीवन हैं व्यावहारिक जीवनांत मिसळलेले असतें. व्याबहा- 
रिक क्रियांशीं धार्मिक वृद्धि-क्रिया-भावनांचा संबंध पोचतो. त्यामुळें कित्येक 
धर्मतत्त्वज्ञ सगळ्याच मानवी क्रियेस धर्मांधांच्या क्षेत्रांत आणून सोड- 
तात. सगळ्या मानसिक व शारीरिक क्रिया या तत्त्ववेत्यांनी जरी भमीशी 
जोडलेल्या असल्या, तरी समाजांतील सामान्य लोक अलौकिक वस्तूंचे 
ब लौकिक वस्तूंचे प्रथवत्ब ग्रहीत धरून व्यवहार करीत असतात. 
धार्मिक हष्टिकोनाने सगळ्या जीवनाकडे केवळ काहीँ थोड्या 
व्यक्तीच पाहूं शकतात, सुधारलेल्या समाजांतील धार्मिक तत्त्वज्ञानात 
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जगाचा व जीवनाचा संत्रंध अलौकिक धार्मिक तत्त्वाशी जोडलेला 
असतो, हें खरें; पण परंपरेने सथ मानव-व्यवहार धमैत्रद्ध आहेत, 
अशी विचारसरणी त्या समाजांत सर्वमान्य असते, अपे म्हणतां 
येत नाहीं. सर्वसाधारण-सामाजिक-ब्यवहारांत या विचारसरणीला महत्त्व 
नसतें. रानटी समाजांतही अलौकिक वस्तूंच्या कल्पनांचे क्षेत्र विभा- 
गलेलेच असते. शेती नांगरगे, वेळेवर बी पेरणें, खत घालणे, 
जमीन भाजणे, जमीनीची पारख करणें, धान्यावरील कीड मारणे, 
नौका बांधणे, वनस्पतीची लागवड करणें, जनावरांची जोपासना 
करणे इत्यादि क्रिया धार्मिक कियेपेक्षां निराळ्या आहेत, दै रानटी 
लोकांसह समअते. पाऊस पाडण्याकरितां, शेती पिकण्याकरितां, अति- 
af टाळण्याकरिता, समुद्रांतील प्रवासांत व जमिनीवरील सफरीत 
अकस्पिक संकटे टाळण्याकरिता, संसार सुखी होण्याकरितां कराव- 
याचे धार्मिकविधि निराळे आहेत. धार्मिकविधींचा व्यावहारिक कर्मार्शी 
aaa असतो एवढेंच. ही गोष्ट सगळ्याच समाजांना लागू आहे. 


प्राथमिक स्थितीतील समाजांत विज्ञान निमोण झालेलें नसते; 
सुधारकेल्या धर्माची पण विज्ञान निर्माण होण्यास लागणारी पूर्व- 
पूर्वतयारी तयारी तेथे सुरू असते, त्याचा पाया . तेथे 

रचला जात असतो. त्याचप्रमाणें सुधारलेल्या समाजांत जी घर्मे- 
संस्था दिसते, त्याची पूर्वतयारी प्राथमिक समाजांत होत असते. 
ही पूर्व तयारी सुधारलेल्या we मूळ होय, जीवनाबद्दलचें 
व जगाबद्दळचें विशिष्ट तत्त्वज्ञान हा प्रगल्भ समाजांच्या धमीचा 
पाया होय. पण प्राथमिक समाजांतील धमीत सबै जीवनाचा व 
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विश्वाचा संकलित विचार असत नाहीं. त्या स्थितीतील समाजाची 
शक्ति : जीवनातल्या प्राथमिक गरजा संपादन करण्यातच खच होत 
असते, तात्पुरत्या गरजा भागविण्याकरितां जेवढा विचार करतां येईल 
तेवढाच. त्यांची ध्येये ef अगदी जवळची असतात, अन्न रोगनि- 
वारण, संकटनाश प्रजोत्पादन ब प्रजारक्षण एवढ्यांतच सगळा जीव 
Sata येतो, तेवळ्याकरितांच देवतांची, भूतांची किंवा गूढ़ . अलौकिक 
शक्तींची तो आराधना. करतो किंवा साहाय्य घेतो, त्यावेळी .पद्ध- 
तियुक्त तत्त्वज्ञान व धर्म निर्माण होऊं शकत नाही, पण त्या 
स्थितींत mea धमाची बीजें किंवा . मुळें सांपडतात, याकरितां 
त्यांचा विचार करणें अगत्याचे असतें, 


हिंदु धर्माची चिकित्सा करीत असतां, रानटी लोकांपासून तो 
सुधारलेल्या समाजापर्येतच्या धर्माच्या मुळांशी असलेल्या तत्त्वांचा 
विचार करण्याचें काय प्रयोजन ? याचें उत्तर असे आहे कीं 
हिंदु धर्मांचे स्वरूप अत्यंत गुंतागुंतीचे, ` बहुरूपी, उच्चनीच अशा 
aq पातळीतील समाजांच्या धर्मसंस्थांशीं जुळणाऱ्या आचार-विचा- 
रांनी भरगच्च भरलेले असल्यामुळे त्याची समीक्षा योग्य रीतीनें 
करण्यास या चर्चेची गरज आहे. धर्माच्या गइन खरूपाचा 
उलगडा त्याच्या निरनिराळ्या अवस्थांचा विचार केल्यानेच होतो. 
भौतिक जीवन व सामुदायिक जीवन अशा मानवी जीवनाच्या 
ऐहिक गरजांतून दोन कक्षा ( Aspects ) आहेत. या द्विविध 
धमाची उत्पत्ति जीवनास भौतिक व सामाजिक शत्तीच्या 
साहाय्याची आवश्यकता असते. मानवी जीवनांत . भौतिक .व सामा- 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


धसेसमीक्षेची भूमिका ४१ 


लिक. अशा दोन गरजा अगदी अपरिहार्य .दिसतात, या दोन 
गरजा, हीं दोन इष्टे, धर्माचें मूळ होत, या दोन गरजांतून धर्म 
निर्माण झाला. आहे. [ १ ] भौतिक जीवन म्हणजे शरीररक्षण, .सचे- 
तन-अचेतन वस्तूंचा किंवा द्रव्यगुणक्रमोंचा इन्द्रियानी व मनानें 
स्वीकार आणि व्यवस्थित प्रजोत्पादन. हें जीवन भौतिक साधना- 
धीन असतें. भूमि, अन्न, वनस्पति, आच्छादन, वस्त्र, गह, औषधी, 
aa यांची या जीवनास गरज असते. हीं साधनें पर्जन्य, . नद्या, 
हवा, उष्णता, प्रकाश इत्यादिकांच्या आधीन असतात. ह्या सगळ्या 
वस्तूंकरितां निरंतर धडपड व झगडा यांत प्राथमिक स्थितींतील 
सगळीं माणते गुंतलेली असतात. स्वतःच्या मानसिक व शारीरिक 
कतुत्वानेच ह्यांचा मनुष्यास लाभ होतो. aide कार्यकारण- 
भावाच्या ज्ञानाची प्राप्ति करून घेतल्यानेंच त्याला सृष्टींतील साधनें 
प्राप्त करून घेतां येतात. जीवनाथ चाललेल्या प्रयत्नांत सृष्टींतील कार्य- 
कारणभाव अवगत करून घेणें ही मानवी बुद्धीची नेसगिक प्रबृत्ति 
होय .. ही. संशोधक बुद्धि मनुष्यजीवनांतील मूलभूत प्रेरकशक्ति होय. 
या प्रेरणाशक्तीमुळेंच मनुष्य अमानुष सप्टीपेक्षा श्रेष्ठ झाला, या 
शक्तीमुळेंच तो अनंत सृष्टीवर क्रमानें विजय मिळवत चालला आहे. 


` कार्यकारणभावाचा शोध करण्याचा प्रयत्न करीत असतां, प्रथ- 
मतः त्याच्या आवती भोवती चाललेल्या व त्याच्या दैनंदिन जीवनावर 
परिणाम करणाऱ्या सृष्टीतील घडामोडींचा त्याला वास्तविक अथे 
कळत नाहीं; सृष्टीतील शक्तींवर त्याची सत्ता चालत नाहीं; as- 
तील शक्तीवर, त्याला आपे भविष्य नीट घडविण्याइतकी सत्ता, 
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प्राप्त झालेली नसते. स्वतःच्या कक्षेबाहेर असलेल्या निसरीशक्तींच्या 
वास्तविक स्वरूपाची, कार्यकारणभावाची अवगति करून घेण्यास 
मानव अतिशय उत्सुक असतो; कारण त्याच्या जीवनावर अनुकूल 
ब प्रतिकल आघात निसगेशक्ति करीत असतात, Maa उद 
यास्त, उषःकाल, ग्रहणे, मेघ, पर्जन्य, ऋतुचक्र, वनस्पतिवग, TWAT 
भूकंप, समुद्रांतील वादळ, अतिदृष्टि अनावृष्टि, झझावात, ada 
घातुक रोग, अनेक शारीरिक व्याधि, जन्ममृत्यु इत्यांदिकांचा परि- 
णाम मनावर होत असतो. भय, आनंद, विस्मय, विषाद, शोक, 
प्रतीक्षा, उत्कंठा, प्रीति, इत्यादि भावनांचा उद्रेग अंतःकरणांत 
ama परिस्थितीत होत असतो. ह्या विचार-विकारांच्या अनुभवाचे 
संस्कार त्याच्या हृदयांत खोलवर उमटतात. त्याला हा अनुभव 
स्वस्थ बसूं देत नाहीं. त्याची संशोधक प्रबृत्ति जागत होते, भोव- 
ताली घडणाऱ्या परिस्थितीचा कार्यकारणभाव समजण्याची उत्कंठा 
लागते. त्यामुळें अनेक आभास व कब्पना-तरंग उठत असतात, वास्तव- 
ज्ञानाचें क्षेत्र अतिशय मर्यादित असल्यामुळें भ्रांतिमय विपर्यस्त 
विचारसरणी उत्पन्न होते. निसगेशक्तींच्या ठाया मन अलौकिक शक्तींचा 
व व्यक्तींचा ( Supernatural forces and personalities ) आरोप 
करते. निसरीशक्तींचे व्यापार या अलौकिक व्यक्तींचे किंवा 
शक्तींचे चरित्र होय, असे मन ठरविते, ओबडधोबड व विक्षि 
कल्पनांचे जाळें विणून मन सृष्टीचा अर्थ ठरविते, 


वास्तविक व लौकिक अनुभवाने निर्मिलेल्या कल्पनांच्या विप- 
यस्त रचनेनेंच मन अलौकिक शक्ति व व्यक्ति यांच्या कल्पना 
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निमीण करते. अलौकिक शक्ति व व्यक्ति यांच्या विषयीं बनविलेल्या 
कल्पनांचे पथक्करण केल्यास त्या कल्पनांचा प्रत्येक अंश वास्तविक 
अनभवार्ने निमाण झालेल्या कल्पनाच असतात. कविकल्पनांचे एथक्क- 
र्णः केल्यानें या अलौकिक कल्पनांचे एथकरण कसें करावें तै 
समजतें. 


त्या कल्पित शक्तींच्या व व्यक्तींच्या विषयीं भय, आदर, 
झारणागति, प्रीति इत्यादि भावना उत्पन्न होतात, पदोपदी असहाय- 
तेची ब निराधारतेची जाणीव होऊन मनुष्य त्या शक्तींचे साहाय्य 
घेण्याचा प्रयतन करतो. त्याचे साहाय्य दोन तऱ्हेने घेण्याचा प्रयत्न 
करतो. त्यांना स्वाधीन करून घेण्याने, किंवा त्यांचे मन वळवून 
घेण्याने, हा प्रयतन म्हणजेच धार्मिक कर्म होय, स्वाधीन करण्याची 
क्रिया म्हणजे साधना व मन बळविण्याची क्रिया म्हणजे आराधना. 
साधनात्मक क्रियेत जादू ( Magical rites ) मुख्य ब आराधनेंत 
भक्ति ही मुख्य आहे. 


था ठिकाणीं जादू हा शब्द व्यापक अर्थी वापरला आहे. 
मंत्र, तंत्र, यंत्र, अभिचार, कत्या, जारण, मारण; उच्चारण इत्यादि 
तंत्रशासतरांतील व अथववेदांतील क्रिया त्यांत अंतर्भूत होतात. Agi- 
तील बरेचसे यज्ञ तपासले तर त्यांतील पुष्कळ क्रिया “ arg’ 
या शब्दाने बोधित होतील, अशाच आहेत. पाऊस, घान्यसमदि, 
agate, प्रजाप्रापि, रोगनिवारण, कुटुंब-ग्रामंदेशांदिकांच्या संकटांचा 
माश, aaiae इत्यादि साध्यांच्या सिद्धीकरिता जीं विशिष्ट 
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कर्मे सांगितलेली असतात; त्यांचा जावूंत समावेश होतो. त्या 
कमोच्या योगाने अद्भूत शक्तींवर गूढरीतीने ताबा चालवितां येतो. 
त्या शक्तींना आपल्या इष्ट-सिद्धीकरतां काम करावयास भाग पाडणे 
हा या कमाँचा उद्देश असतो. 


आराधना म्हणजे मन वळविण्याची किंवा शरण जाण्याची 
क्रिया. अलौकिक शक्तींच्या ब व्यक्तींच्या लहरीवर, इच्छेवर व कृपे- 
बर इष्टसिद्धि अवलंबून असते, अशी समजूत आराधनेच्या मुळाशी 
असते. पूजा, हवन, नमस्कार, दान, श्राद्ध, जप, प्राथना, गुण- 
संकीर्तन, भक्ति इत्यादि क्रिया आराधना या सद्रांत येतात, 


साधनेकरितां व आराधनेकरितां कर्मकाण्ड व्यवस्थित रितीनें 
we जातें, मंत्रतंत्रांचे विधान तयार होतें, स्तोत्रे, कथा ब 
पुराणें तयार होतात. विशिष्ट संप्रदाय किंवा परंपरागत आचार 
निर्माण होतो. 

[ २ ] wari भौतिक गरजांचा कसा संबंध आहे व 
त्यांतून धर्म कसा निमाण होतो, याचे वर थोडक्यांत विवरण केले, 
सामाजिक जीवन ही मानवी जीवनाची दुसरी बाजू (aspect) होय. 
मनुष्याच्या भौतिक गरजांची पूर्ति त्याच्या सामुदायिक जीवनांतच 
होते. ही ` सामुदायिक जीवनाची गरज धर्माचें दुसरे मूळ होय. 
सामुदायिक संबंध हा मानवी जीवनांचा आधारच होय, मनुष्याला 
समाजाब्यतिरिक्त अरितत्वच नाहीं, शरीरांतील एक एक पेशी (cell ) 
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स्वतंत्र रीतीनें जन्मत नाहीं व जगत नाहीं; तसेंच व्यक्तीचे व 
समाजाचें नाते आहे. विचार, भावना, भाषा, वाड्मय, कला, 
पोषण-संरक्षणाची साधनें, आचार ब नीति इत्यादि जे कांदीं व्यक्तींच्या 
ठायीं प्रशस्त अथवा अप्रशस्त असते, ते सर्व सामाजिकच असते. 
त्यांत व्यक्तींचा भाग अल्प असतो. या सामुदायिक जीवनाची 
संवेदना प्राथमिक संस्कृतीतील व्यक्तींत फार तीव्र असते. व्यक्तीचा 
अहंकार सामाजिक संवेदनेंत drawer असतो, याचें कारण अगदी 
उघड आहे. त्यावेळी सगळा योगक्षेमच प्रत्यक्ष समुदायाच्या MA- 
यानें चालतो. आहाराची व विहाराची साधनें समुदायाश्रित अस- 
तात. परंपरेचे संरक्षण करणे अगदी अगत्याचे, पण तितकेंच कठीण 
असते; ` म्हणून सगळी जमातची जमात परंपरेचे रक्षण करण्यास 
तत्पर असते. जमातीवरील ब व्यक्तीवरील संकटांच्या जबाबदारीची 
भावना तिला फार तीत्र असते. अलौकिक शर्क्तीचा कोप होऊ 
नये म्हणून व त्यांची कृपा व्हावी म्हणून साधना व आराधना या 
धार्मिक कमीचीं अंमलबजावणी समुदायच करतो सामाजिक जीव- 
नांतील बऱ्यावाईट प्रसंगांचा वास्तविक अर्थ कळण्याइतकी पात्रता 
त्या स्थितीतील जमातींना नसते. त्यामुळे सामाजिक घडामोडींच्या 
पाठीमागें अलौकिक शक्तींचा हात असतो aù स्वाभाविकपणे 
वाट्ते. सामाजिक ià किंवा सामाजिक कायद त्या शक्ताच्या 
भीतीमुळे किंवा प्रीतीमुळे पाळले जातात. प्रत्येक जमातीच्या विशिष्ट 
देवता असतात. त्या विशिष्ट देवतांचे ख़रूप त्या जमातींच्या 
वैचारिक पात्रतेप्रमागे sees असते. त्यांची बिचारसामग्री 
जेवढी असते व विचारांचा साठा जेवढा असतो, तेवढ्यावरच 
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qt उभारला जातो. गणजीवनाबद्दलच्या उत्कट भावनांचा आवि- 
ष्कार या धर्मात होतो. जातकर्म, नामकरण, अन्नप्राशन, गण- 
दीक्षा (Initial Ceremony ), विवाह, अन्त्यविधि, सण, हंगा- 
माचे समारंभ, सामुदायिक भंडारे, युद्धविजयोत्सव, न्यायसभा 
(Tribal Courts) इत्यादि धार्मिक कमें सामाजिक भावनेचेच 
आविष्कार . होत. जमातीचे कायदे व आचार पवित्र (sacred ) 
असतात, . त्यांच्या पाठीशी अलौकिक (supernatural) शक्तींचे 
अधिष्ठान असते. अशीच प्राथमिक जमातींची, ( Primitive 
societies) समजूत . असते. सामाजिक जीवन धर्माचे get मूळ 
होय, ही गोष्ट प्राथमिक (Primitive) किंवा . सुधारलेल्या 
(Civilized) समाजांच्या धार्मिक जीवनाच्या. निरीक्षणावरून सिद्ध 
होते. म्हणूनच सामाजिक जीवन ज्या मानानें विकसित किंवा अव- 
नत होत जाते, त्या प्रमाणांत . धर्मद्दी . विकसित किंवा. अवनत 
होत जातो. कारण जीबन हा अनुभवाचा आधार व अनुभव 
धर्माचा आधार होय, 


पारलौकिक गतीवर व पारमार्थिक जीवनावर भर देणारे 

पारलौकिक er A समाजाच्या इतिहासांत उशिरा उत्पन्न 

पारमार्थिक i- . झालेले आहेत. धर्म पहिल्यांदा ऐहिक गर- 

कसनांचा उदय जाँ करितां उपपन्न झालो. कांही काळाने त्यांत 
पारलौकिक स्थितीला प्रामुख्य आले, 


(१ ) Science Religion and Reality, p. 42. 
.. .. Religion of the Semites, by Robertson Smith, 
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पारलौकिक स्थिति म्हणजे मृत्यूनंतर प्रात होणारी किंवा या 
देहाव्यतिरिक्त किंवा या जगाव्यतिरिक्त स्थिति, ह्या स्थितीची कल्पना 
अनेक कारणांनी अस्तित्वांत आली. पहिलें कारण, देहाहून जीव 
किंवा आत्मा निराळा आहे व तो देहाबेगळा राहूं शकतो, या 
कल्पनेचा उद्य झाल्यामुळें पारलौकिक स्थिति व पारलौकिक ध्येये 
यांची कल्पना उत्पन्न झाली. दुसरें कारण, रूढ धार्मिक मार्गानें 
ऐहिक साध्ये ma होत नाहींत, असा अंदाज येऊ लागल्यानंतर 
मनानें रूढ धार्मिक AN पारलौकिक ध्येयाची सांगड घातली. तिसरे 
कारण असे कीं, ज्या कामना व' भावना यांची तूति या जीवनांत 
होणें अशक्य आहे असें दिसतें, त्यांच्या तृप्तीकरितां या जगापेक्षां 
निराळें जग मनानें AMS. यासच परलोक म्हणतात. परलोक 
मनुष्याच्या ऐहिक जीवनांतील Aiaia व त्रैफल्यांतून जन्मतो. 
परलोक याच जगांतील परिस्थितीच्या अनुभवांतून निमीण झालेला 
असतो, अनुभवाचे जेवढे क्षेत्र व जेवढी कुवत असते, तेवढाच 
परलोक ते ते समाज निर्माण करतात. प्रत्येक धर्मसंस्थेचा परलोक 
निराळ्या प्रकारचा असतो. कारण प्रत्येक धर्म निराळ्या विशिष्ट 
सामाजिक स्थितींत उत्पन्न झाला आहे. AIT कारण; समाजांत 
असे वर्ग उत्पन्न ae कीं, ज्यांचे हितसंत्रंथ किंवा स्वार्थ ai- 
तील पारलौकिक विचारसरणीच्या आधारावर सुरक्षित राहू शकतात. 
अशा सत्ताधारी वरिष्ठ वर्गास हितप्रद असणारे चाळू समाज- 
रचनेतील fig ( Laws) परमेश्वराने अथवा अलौकिक शाश्वत 
नियमांनी निमोण झाले आहित, अशी समजूत कायम राखण्याचा 
प्रयत्न सत्ताधारी बर्ग करीत असतात. कांहीं काळपर्यंत सामान्य 
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जनता निरुपाय होऊन या निर्मधापुढे नम्र होते. वयाच्या दैन्यास 
व अघःपातास जी समाजरचना व जे कायदे कारण होतात, त्यापुढ 
ईश्वरी संकेत म्हणून जनता प्रणाम करीत असते, या जन्मांत सत्क- 
मौने वागावें, मृत्यूनंतर सगळें कांहीं बरें होईल सत्कर्माने न वाग- 
ल्यास दैबी कोप होईल; अशी भावना खोळ रुजलेली असते, सत्कम 
म्हणजे चाक समाजरचनेस पोषक विधिनिषेध, त्यांना शाश्वतमूज्य 
q दिव्यत्व दिलेलें असते. त्यामुळें श्रद्धा व भावना यानांही शाश्वत- 
मूल्य प्रास होतें. वस्तुतः श्रद्धा व भावना यांचे विषय व खूप 
नेहमीं बदलत असतात. मनुष्य स्वतःच्या कर्तृत्वाने चाळू समाज स्थिती- 
कषां श्रेष्ठ समाजस्थिति निर्माण करू शकतो, अशी कल्पना येई- 
पर्यत धर्मसंस्था स्थिर राहाते, ही कल्पनाच धर्मेविरुद्ध व इश्वरविरुद्ध 
बंड उत्पन्न करते, समाजशास्त्र जेव्हां मानवी कर्तृत्वावर भरवसा 
निर्माण करतें, तेव्हां धार्मिक ब ईश्वरविषयक स्वम विरू लागते. 
ईश्वर व मानवकतृत्व यांचा फार जुना झगडा आहे. विज्ञान- 
युगाचे सामाजिक जीवनांत वर्चस्व झाल्यावरच या झगड्याचा 
निकाल लागेल, समाजवादी क्रांतीशिवाय विज्ञानाचे वर्चस्व स्थापित 
होणार नाहीं; व विज्ञानाच्या वर्चस्वाशिवाय समाजांतील जंगलीपणा व 
पञुत्व नष्ट होणार नाहीं. 


पारलौकिक कल्पनांच्या आधारें विश्वाचे तत्वज्ञान सांगून 
समाजनियंत्रण करणाऱ्या धर्मसंस्था पुष्कळ प्रमाणांत सुधारलेल्या 
समाजांत उत्पन्न झाल्या, या धर्मसंस्थांची पूर्वतयारी रानटी समाजांत 
झाली, या संस्थांची घडण युगानुयुगे होत होतीं, या संस्थाची 
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पूर्वतयारी म्हणजेच घर्ममूल होय. या घर्ममूलाचा विचार अनेक 
पाश्चात्य पंडितांनी केला आहे. निरनिराळ्या दिशेने अभ्यास करून 
प्रत्येकाने एथकू प्रथक्‌ उपपत्ति मांडली आहे. ही प्रत्येक उपपत्ति 
महत्त्वाची आहे. त्यांच्यामध्ये विरोधापेक्षां परस्पर पूरकतांच अधिक 
आहे, धमाच्या एका विद्रिष्ट अंगावर भर Rags त्यांच्यांत 
विरोध आलेला. अंसतो, अबलोकनाचें क्षेत्र, बदलल्यामुळेंही फरक झाला 
आहे. कांहीं ठिकाणीं मात्र मूलभूत दृष्टिकोनच निराळा आह. 
पाश्चात्य पंडितांच्या या घमीद्धवबिधयक उपपत्तीचा सारांश येथे 
मांडल्यास अप्रस्तुत होणार नाहीं. 


ऐतिहासिक दृष्टिकोन लक्षांत घेऊन धर्मोद्धव व धर्मविकास 
Le यांचें मनन करण्यास 9 उपयुक्त i: aa 
मू्ठजीववाद पहिल्यांदा सर एडवडं टायळर याने मांडळ, 
(Animism ) किंवा त्याच्या उपपत्तीस वस्तुपुरुषवाद्‌ ( Persona- 
FITTS lism ) किंवा मूतजीववाद ( animism ) 
असे म्हणतात. प्रत्येक सजीव किंवा निर्जीव वस्तूत कोणीतरी पुरुष, 
भूत, किंवा जीव, राहात असतो; तोच त्या सजीव किंवा निर्जीव 
वस्तूला हालचाळ करावयास लावतो; तोच त्या वस्तूंचा नियंता: 
असतो; - त्या ` वस्त्पेक्षां तो निराळा असतो; अशी भावना प्राथमिक 
संस्कृतीतील लोकांच्या ठिकाणीं असते; ही भावना किंवा. समजूत 
त्यांच्या gian आधार असतो. बस्ठुपुरुषबाद किंबा मूर्तजीव- 
वाद्‌ म्हणजे प्रत्येक वस्तूत किंवा मूर्त पदाथोत एक एक पुरुष 
किंबा. जीव असतो, असें मानणारी बिचारसुरणी होय. 


हिं e स्‌ ७०० XY 
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असंस्कृत प्राकृत मानवांच्या अडाणी मनांत ही समजूत 
उत्पन्न होते. eal, भास, उन्माद, (cataleptic states ) इत्यादि विचित्र 
मानसिक स्थितीचे विवरण करून हें तत्त्वज्ञान Wad माणसाना 
केलेले असते. शरीर घोरत Wes असत पण स्वम्नांतील अनुभव 
अगदीं उलटा असतो, देशविदेशांचा प्रवास त्याचवेळी घडतो; दारिद्य 
असूनही श्रीमंतीचा त्याचवेळी अनुभव येतो; तो शिकार करतो; 
साप त्याच्या मानेभोवती विळखा घालतो; त्याच्यावर वाघ झडप 
घालतो; जाग्तीत झिडकारणारी रमणी प्रसन्न होऊन त्यास रतीचा 
लाभ देतें; देह बंदिस्त असूनही स्वातंत्र्याचा अनुभव मिळतो, 
देहाशी विसंगत असणाऱ्या व्यवहारांचा a विषयांचा भोक्ता ब 
साक्षी निराळा आहे, असें त्यामुळे वाढू लागतें, मुशीत ज्याप्रमाणे 
रस भरलेला असतो, त्याप्रमाणें हा देहांत समावलेला असतो, असे 
qed. या देहांत आंत बाहेर येरझारा घालणारा हा FI रस, 
हवा, धुकें, छाया, seta, दीप किंवा ज्योति यांसारखा 
असतो, अशी भाबना होते. वरील भावनांस पोषक असें 
sada देखील अनुभव येतात. नुकत्याच मेलेल्या fa- 
Sarat किंवा आपणच ठार केलेल्या sear झात्रूची मूर्ति डोळ्या- 
समोर येतांना दिसते, मृत प्रियजनांशी पुनमीलन झाल्यासारखे वाटतें, 
त्यांचा आबाज ऐकूं येतो, हाक मारख्यासारखी वाटते, मारलेला 
बैरी सूड घेण्याचा धाक घालतांना दिसतो, उन्मादांत तर असत्य 
ध नष्ट सृष्टि भोधताळी aya लागते. नसते रंग, नसत्या 
aa, नसते आवाज, . मसते शात्रुमित्र, यांचा प्रत्यय येऊं 
छागतो, पांच पांच, देहा दहा Reisa व्यक्तीच्या 


1 


‘ 
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गाठीभेटी झाल्याचा प्रत्यय येतो, अश्या बहुविध मानसिक स्थिती- 
घरून देद्दाव्यतिरिक्त पण देहांत राहणारे, वाटेल तसा संचार कर- 
णारें भूत आहे, असा पक्का ग्रह माणसांचा होतो. त्यास भूत; 
fara, आत्मा, प्राण, किंवा जीव असे म्हणातात. हवे farà 
जिवंतपणी किंवा मेल्यावर पछाडतात, बरें वाईट करूं शकतात 
अशी कल्पना होते. आयुष्यांतील बरे वाईट प्रसंग यांच्याचसुळे 
घडतात, अशी भावना होते. कारण त्या प्रसंगांचा वास्तविक उल- 
गडा झालेला नसतो. अजूनही खेड्यापाड्यांत व भावड्या कुटुंबांत 
घरांतील आजारांची उपपत्ति, या सुताखेतांच्याच अस्तित्वाने लाव- 
waa येतें, जीवात्म्याच्या या कल्पनेंतून देव, पितर, यक्ष, राक्षस, 
अमरत्व, aina मोक्ष यांच्या कल्पना निघाल्या, याच कल्पने- 
मुळें पशु, वृक्ष, वनस्पति, नद्या, समुद्र, पर्वत, इत्यादिकांच्या ठिकाणीं 
स्वतः प्रमाणेच एक जीवात्मा असतो, असें माणसांनें afer व 
यांच्या हालचाली जीवात्म्यामुळं होतात, असें माविले, त्यांचे प्रबळ 
जीवात्मे आपल्या व्यवहारांत हात घालतात, RA उत्पन्न करतात, 
अथवा यदाही देतात, असा आपल्या प्रब्तीवरून अंदाज बांधतात. 
त्यांना संतुष्ट करण्याकरितां किंवा त्यांना आपल्या बाजूनं वळविण्या- 
करितां अनेक धार्मिक विधि उत्पन्न झाले. मृतांच्या जीवात्म्यास संतुष्ट 
करण्याकरितां किंबा त्यांस नीट गति मिळण्याकरितां अन्त्यविधि, शाद, 
पुण्यतिथि, समाधि किंवा कबर बांधणें इत्यादि पितृपूजाधर्म 
उत्पन्न झाला, सृष्टीतील वस्तूंच्या ठायीं राहणाऱ्या भूतांची आरा- 
घना म्हणजे देवपूजा किंवा देवयज्ञ . होय, सगळ्या 'घमेविधींच्या व 
घर्मक्ास्रांच्या मुळांशी बस्तुपुरुषवाद किंवा मूर्तजीबवाद्‌ ( animism) 


cr! JAGABSURU VISHWARADHYA 
SNA SIMHASAN JNANAMANDIR 


LIBRARY 


ingamawadi Math, Varanasi 


AD 9९9,००००००००. 


CC-0. Public Domai प्रिया Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


५२ हिँदुधमाची समीक्षा 


w c ri ye 
aR, अर्से टायलरचें मत आहे. त्यानें ह्याची चचा Primitive 
Culture या ग्रंथांत विखारानै a Anthropology मध्य 
संक्षेपानें -केली आहे. 


. ही टायलरची विचारसरणी अपर्यात आहे, असें या क्षेत्रांत 
जै नवे नवे. संशोधन झालें त्यावरून दिसून आले, सर जेम्स 
फ्रेझर प्राथमिक संस्कृतातील धर्मविधींची यातुबिद्या ( Magie `) 
यां सद्राखालीं बिस्तृत मांडणी आपल्या ' सुवर्णशाखा ? ( Golden 
bough) ` या ग्रंथांत केली आहे. त्यावरून. असे दिसतें कीं, मूत 
-जीववादापेक्षा मागासलेली कल्पना प्राकृत धर्मवेधींत आहे, त्या 
. स्थितींत मूतेजीववादासारखा सिद्धांत काढण्याइतकी मननशीलता नसते. 
मूहैनीववाद थोडया प्रगल्म संस्कृतीत उत्पन्न होतो, पारध, मच्छीमार 
पशुपालन, शेती व तदुपयुक्त कामधंदे - यांतच प्राकृत मन गढून 
जाते. त्याला विचार करावयास अवसरच कमी असतो, जो अवसर 
मिळतो त्यांत जमातीचे उत्सव-समारंभ, नाच आणि इतर क्रीडा 
यांतच जीव रमतो. त्या स्थितींत उत्पन्न होणाऱ्या धार्मिक विधीच्या 
मुळाशी असणाऱ्या भावनेचा विषयः. काय असतो याची चर्चा 
डॉ He यांने चांगली केली आहे. ती पुढें सांगणार आहोत. 


डा. मलिनोस्की ( Malinowski ): ‘ विज्ञान, :धर्म व 
aed’ ( Science, Religion and Reality ) . या अनेक- 
daka ग्रंथांत मूर्तजीववादाची ada उपपत्ति सांगितली 
आहे. ती अशी;- मृत्यूची भीति सगळ्याच प्राण्यांच्या ठायीं 
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असते, तशी रानटी मनुष्यांतही असते. आम्मरक्षणप्रवृत्ति है या 
भीतीचे मूळ होय. मृत्यूनें सर्व संपते ही कल्पनाच साधारण माणः 
सास सहन होत नाहीं, नेहमीच जगावेसे वाटते. चिरजीवनाची 
किंबा अमरत्वाची वासना, मृत्यूचा दरारा, सवे ara तिटकारा 
प्रत्येकांत असतो. हसणारी, खेळणारी, बोलणारी, चेतन्यमय व्यक्ति 
पाहतां पाहतां, चटदिशी 'संपछेळी दिसते. पण मनांस ती संपली 
ही कल्पनाच आवडत नाहीं ब पटत नाहीं. ती स्थिति नकोशीच 
बाटते. अशावेळी भावनांचे काहूर माजते. विषाद, उद्वेग, विरहः 
वेदना, यामुळें शोकास पारावार राहात नाहीं. जीवन व सर्वाचा 
निकाल लावणारा - मृत्यू हँ दृष्टिगोचर होणारे de मनांत विचारांचा 
झगडा उत्पन्न करते. विरुद्ध भावनांनी तुडुंब भरलेल्या मनाला AT 
द्वेष्य वाटतो. - त्यामुळेच मृत्यूनंतरच्या अस्तित्वाचा व अमरत्वाचा 
साक्षात्कारच होतो. खात्रीच वाटतें की देहनाशात्ररोत्रर व्यक्तित्व नष्ट 
होत नाहीं. या उत्कट अस्ति-भावनेतून अनेक सामुदायिक क्रिया 
अस्तित्वांत येतात, त्यांसच अंत्यविधि म्हणतात, सगळे लोक मराव- 
याचे अगोदर ब मेल्यानंतर जमतात, अखेर त्याची वासलात लाव- 
तात. रानटीस्थितींत तर समाजाचा प्रत्येक घटक जमातीला बहु- 
मोळाचा वाटतो. त्यामुळें सगळी जमात शोकांत wa होते. निकः 
टच्या लोकांच्या अंतःकरणांतील दुःख त्यामुळे हलकें होते. जमात 
ज्या विधींचे आचरण करते त्या विधींच्या योगाने जीवाच्या 
अस्तित्वाची श्रद्धा बळकट होते. पितरांच्या पूजा, तदर्थ सावजनिक 
मोजनसमारंम ब स्मारकःविधि मृतांच्या अस्तित्वाची खात्री पडवीत 
असतात, . 
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- टायलरची उपपत्ति बुद्धिमूलक आहे व मलिनोस्कीची उपपत्ति 
भाबनामूलक आहे. भावना ब वुद्धि यांना दोघांच्याही उपपत्ती- 
मध्यें मुख्य किवा गौणस्थान आहे. नुसती बुद्धि (intelect ) आणि 
नुसती भावना (emotion) यांचे विलग अस्तित्व मानसशास्त्रास 
मान्य नाही. मूर्तजीबवादाच्या उदयापूर्वी प्राथमिक संस्कृतींतही पहि- 
स्यांदा अलोकिकशक्तिवाद ( Supernaturalism ) असतो, असें 
डॉ. मॅरेट TR पंडितांचे मत आहे. या वादाची मांडणी कर- 
ण्याचे अगोदर हा वाद ज्या धर्मचचेंतून निघाला ती धर्मचर्चा 
काय आहे तें पाहूं. ही चर्चा सर , जेम्स फ्रेझरने केली आहे, 
त्यानें तीन महत्वाचें मुद्दे पुढें मांडले आहेत. अलिकडचे मानव- 
जातिशात्र या तीन मुद्यांचा विचार केल्याशिवाय पुढे पाऊल 
टाकीत नाहीं, इतके ते महत्वाचे आहेत, ( १ ) यातुविद्येचा 
( Magic) धर्माशी ब विज्ञानाशी संत्रंध (२) (Totemism ) 
कुललक्षणपूजावादावरून निघणारी प्राथमिक संस्कृतीतील समाज- 
धारणा (३) संतति, कृषि व cya या करितां करण्यांत 
येणारे धार्मिक विधि, हे ते तीन विषय होत. 


सुवर्णशाखच्या पहिल्या आवृत्तीत फ्रेझरनै जादू ( Magic ) 


यातुविद्या ही धर्माची अगदीं प्रथमावस्था होय, असें 
ae म्हटलें आहे, पुष्कळशा रानटी जातींतील 
वृष 


यातुविधींत मूतजीवबादाची कस्पना नसते. 
त्यांत ही कल्पना उशिरा शिरी आहे. म्हणून जादूस धर्मांची 
अगदीं प्राथमिक अवस्था असे ma gdan दसऱ्या 
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aada ach यातुविद्येस विज्ञानाची पूर्वीवस्था म्हटळें आहे. 
सृष्टीतींल शक्तींवर कबजा करून त्यांचा आपल्या इष्टसिद्धीकरतां 
विनियोग करणें हा विज्ञानाचा उपयोग दोय. असेंच कार्ये कर 
ण्याचा जादूचाही उद्देश असतो. निसर्गाच्या नियमांवर विज्ञानाची 
भिस्त असतें. निसगीचे नियम योग्य रीतीनें वापरळें म्हणजे हमः 
खास फलदायी होतात, अशी विज्ञानाची खाची असते, जादु- 
गाराचीदी आपल्या मंत्र-यंतर-तंत्रावर व त्या क्रियेशी संबद्ध अस- 
Set निसर्गातील वस्तूंच्या स्वभावावर अशीच भिस्त असते. 
जादूचे Fast पदं लागलें किंवा जाणवू लागलें म्हणजे धर्म 
उत्पन्न होतो. निसर्गाच्या अलौकिक शक्ति लहरी स्वभावाच्या आहेत, 
त्यांना शरण aS पाहिजे, त्यांचे मन वळविले पाहिजे, ही भावना 
धर्माला ` जन्म देते. धर्म ब जादू यांतील या वैषम्यावर व 
बिज्ञान आणि जादू यांच्या साम्यावर फेझरनै भर देऊन ; धर्म, 
जादू व विज्ञान यांतील मानसशास्त्र सांगितलें आहे. . . 

जादू, धर्मं व विज्ञान यांचे पौवीपर्य किंवा साम्यवैषम्य या 
बाबतींत पंडितांत मतभेद असला, तरी ही गोष्ट निश्चित आहे 
कीं, यांची बीजें एकत्र सांपडतात. बाबिलोनियांत ब भारतवर्षात वैद्यक, 
कायदा, जादू व घ्म है एकाच धंद्यातून निर्माण झाले. वाविलो- 
नियांत वैद्यक जाढुटोण्याच्या . स्वरूपांत पहिल्यांदा होतें, असें इति- 
हास सांगतो. हिंदुस्थानांतील अथवेवेदांत सांगितलेले अथर्वे वैद्यक, 
जादू. ब पौरोहित्य हीं . तिन्ही कामें करीत. जादू, वैद्यक, [ चिकि- 
Raa ], धार्मिक संस्कार व यज्ञयाग ह्या क्रिया एकत्रित मिसंळ- 
लेल्या ' किंबहुना एकजीव असलेल्या स्थितींत अथमैवेदांत व कौशिक 
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ग्ह्मसूत्नांत. दिसतात, कायदा हा सुद्धां हिंदुस्थानांत हजारों वर्षे धमो- 
चाच भाग. होता. त्याचा दैवी क्रियेशीं व पारलौकिक गतीशी संबंध 
जोडलेला होता. न्यायनिर्णयाचे दिव्य हें एक प्रमाण होतें, ATA- 
निर्णयाचा मुख्य अधिकार पुरोहित वर्गाकडे होता. 
जादू ब धर्म या जोड विषयांचा फ्रेजर नंतर जर्मनींत प्रो. प्रेउस 
( Preuss), इंग्लंडांत डॉ. मॅरेट ( Marett ) व फ़ान्समध्ये ga? 
एट्मॉस (M. M. Hubert ९४ mauss ) यांनीं केला, त्यांच्या मतें 
यातुविद्या ( magic ) व विज्ञान यांत मौलिक विरोध आहे. साम्य जरी 
असलें तरी तें अगदी वखरचे आहे. विज्ञान हें अनुभव व प्रयोग 
यांतून जन्मते, त्याच्यावरच अवलंबून असतें, बुद्धिवाद त्याचा निरं- 
तर दिग्दर्शक असतो, निसर्गशर्क्तीच्या स्पष्ट कल्पनेवर त्याची घडण 
होत असते व त्यांचं अध्ययन करण्याचे द्वार सगळ्यांना gÈ असतें. 
as विद्येचे सगळेंच याच्या उळट असतें, गूढ भावनेच्या व अध- 
श्रद्धेच्या वातावरणांत ती जगते. रुस्त रीतीनें शिकविली जाते. अडाणी 
भोळ्या समजुतीवर तिचें पोषण होतें. निसगोत विलक्षण गूढ-विस्म- 
यजनक . चमत्कारिक शक्ति आहेत, अशा समजुतीशिवाय तिला 
अस्तित्वच Ug शकत नाहीं. mA धर्मसंस्थेचे अगदीं प्राथमिक 
स्वरूप याच दृष्टीनें ag fer समाजशास्रांत स्थान आहे. 
वर निर्दिष्ट केलेल्या पंडितांनी सर्व धर्मांच्या मुळाशी अस. 
डॉ. Wear लेल्या भावनेचा किंवा विचारसरणीचा अर्थ 
अलौकिक शक्तिवाद उलगडण्याचा प्रयत्न केला आहे. . त्यास 
we pn) ( Supernaturalism ) अलोकिकराक्ति- 
बाद अशी संज्ञा आहे. प्राथमिक संस्कृतीतील जमातींच्या. धर्मवि. 
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घौँचा व भाषांचा त्यांनीं अभ्यास करून वरील तत्त्व निश्चित केलें 
आहे. निसगौतील mià मानवावर अनुकूल प्रतिकूल आघात 
प्रत्याघात होत असतात. अनेक प्रसंग असे असतात कीं, त्यांत 
भय, विस्मय, चमत्कृति हें विकार उत्पन्न होतात. निसगोत विल 
क्षण गूढ न आकळणारें असें कांही तरी आहे, असे सारखें वाटत 
असते, जै आपल्या संसाराची विघटना करू शकत व त्यास भरभरा- 
टी आणते, असें कांही. गूढ तत्त्व आहे ही भावना खोल 
रुजलेली असते. या भावनेच्या पोटीं धर्मसंस्था जन्मास आली 
जादू, मंत्र, प्राथना, देवता, पवित्र ग्रंथ, सत्पुरुष तीर्थ, देश 
व भौतिक व मनुष्याच्या आंत वास करणाऱ्या वस्तू यांची पूज्यता 
बंदनीयता, याच भावनेवर सुधारलेल्या व मागासलेल्या धर्मात 
अवलंत्रून असते, 


याच विलक्षण शक्तींना पॅसिफिक द्वीपांत विशेषतः मेलाने- 

टाब व माना शिअन जमातींत माना (Mana) असें 
(‘Taboo and Mana ) म्हणतात. हा शब्द मानवजातिशास्त्रांत 
फार रूढ झाला आहे. प्रो. गिल्बर्ट मरेनें या शब्दाचा थोडक्यांत 
चांगल्या रीतीने अर्थ सांगितला आहे. तो म्हणतो शक्ति, ओज 
आद्रणीयता, पृज्यता, पावित्र्य, विस्मयजनकता आणि जादूची करा- 
मत असा अर्थ या रानटी जमातीच्या या .सुंदर. शब्दांत आहे 
a पुरुष, जमातीचा नायक, वेद्य, लढाईचा तीक्ष्ण परशु, सिंह, 
उमदा घोडा, औषधी, महानदी, पवत, सकस भूमि, मंत्र, जादू, 
धार्मिक कर्मकांड इत्यादिकांच्या मध्ये A विलक्षणशक्ति वास करत 
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अश ते ae मानतात. जोपर्यंत या वस्तूंत कार्यक्षमता असते 
Agia त्यांत “माना? असते. कार्यक्षमता लोपली कीं, माना निघून 
WA असे मानतात. Wide विभूतिवाद, . मीमांसकांचा अपूववाद, 
ब वैशेषिकांचा धर्मवाद यांचे बीज या कल्पनेत आहे. 


“मानाच्या? sez ‘aq (Taboo) हा एक महत्वाचा 
शब्द जंगली जमातींच्या संस्कृतिविवेचनांत मानवशास्त्रशा वापरतात, 
aq म्हणजे निषेध किंवा निर्वध, जादूत किंवा इतर अनेक 
धार्मिक आचारांत व ब्रतांत अमुक एक पदार्थ खाऊ नये; अमुक 
पाहू नये, अमक्यास शिवू नये, HR निवेध टावू या सद्रांत 
येतात. टावू या शब्दाच्या अर्थात, नि्मेधास कारण होणारी त्या 
त्या पदार्थाची विलक्षण निषेधशक्ति, असाही अर्थ आहे. उदाहरणार्थ 
कांदा लसूण खाऊ नये, हा faa Fags उसन्न झाला, याचें 
गमक. सांपडत नाहीं, कांदा व ल्सूण यांत असें कांही तत्त्व आहे 
कीं, त्यामुळें तें खाऊ नये, असा निर्येध घातला गेला आहे. हैं 
तत्त्व किंवा शक्ति ‘aq’ होय. एस्किमो लोक उत्तरध्र्वाजवळील 
प्रदेशांत राहातात. बर्फ वितळल्यावर सांवराची शिकार करणै 
वाईट मानतात व थंडीच्या कडाक्यांत सील माशाची. शिकार करणे 
अयोग्य मानतात. यांस तसें स्पष्ट कारण नाहीं, आई व ge 
ब्रहण व भाऊ यांच्यांत झालेला व्यभिचार पुष्कळ अडाणी 
जातीत सुद्धां फार भयंकर मानतात, त्यांना याचें कारण स्पष्ट 
सांगतां येत नाही. .पण टाबूची भीति त्यांना वाट्ते. दाबू दी 
निषेध करणारी वस्तुनिष्ठ शक्ति होय... 
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पावित्र्य q अपावित्र्य, शकुन व अपशकुन, छम व अशुभ 
लक्षण इत्यादि सुधारलेल्या समाजांतील कल्पनांचे बीज 'टाबूं'त 
सांपडते, माना व ay यांचा अर्थ लक्षांत घेतल्यास त्यांत gA- 
रलेले विधिनिषेध, नीतिशास्त्र ( Moral principles ) व न्याय 
(justice) या प्रगल्म वस्तूंचे मूळ आहे, असे कळून येईल. सुधार- 
लेल्या सगळ्या समाजांत व राष्ट्रांत ज्यांची उपपत्ति लावतां येत 
नाही, अश्या चालीरीति आढळतात, त्यांचा उगम जंगळी स्थितीं- 
तील जमातींच्या sidia व गैरसमजुतींत सांपडतो. जंगली जमातीच्या 
बिधिनिषेधाचे तत्व माना ब टावू (या पारिभाषिक शब्दांनी नीट 
व्यक्त होतें. 


माना व टाबू यांचा उगम कुळलक्षणपूजावादांत किंवा देवक- 
कुललक्षणपूजावाद नित्ठेंत झाला, असें शास्रज्ञ सांगतात. वरील 
लिला. दजा दोन कल्पना प्राथमिक अवस्थेतील मनांत 
( Totomism ) ' 
स्वाभाविक ब खतःसिद्ध नसतात, कुललक्षणपूजावाद ( Totemism ) हे 
तयांचे कारण आहे. कुललक्षणपूजावाद मूळ किंवा शुद्ध स्वरूपांत Hey 
लियांतीछ रहिवाश्ांत सांपडतो, चीन, हिंदुस्थान, इराण, अरबस्थान 
यूरोप, अमेरिका इत्यादि देशांतील सुधारलेल्या व मागासलेल्या 
समाजांत कुललक्षणपूजा आढळते. पण ती पाहिजे तशा मौलिक 
स्वरूपांत Rer नाहीं. नाग, नंदी, अश्वत्थ, वट, शमि, आपटा, 
ame, आवळी ait वस्तूंच्या हिंदुधमातील पूजा मुळांत कुळ 
क्षणपूजेपैकांचे होत, ` त्यांचे विवरण पुढील व्याख्यानात कराव 
याचें आहे, | | 
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प्राथमिक संस्कृतींच्या सामाजिक संघटनेचा व सामाजिक 
क्रियांचा अभ्यास करण्यास कुललक्षणपूजापद्धति ( Totemism ) या 
संस्थेचा अभ्यास करणें अत्यंत अगत्याचे असतें. अनेक लहान 
लहान गटांची मिळून एक जमात किंवा समाजसंस्था बनते, AAT- 
न्तर गट स्वतःस एका रक्ताचा समजतो. एक रक्त समजणारा गट 
म्हणजे कुल होय. या प्र्येक कुलाचे एक एक पूज्य प्रतीक 
असतें. हें प्रतीक स्थावर किंवा जंगम वस्तूपेकी असतें. तें मुख्यतः 
ga, वनस्पति; पक्षी, जलचरप्राणी, WF क्कचित्‌ स्थावर 
जडवस्तु यापैकी असते. या पैकीं कोणते तरी एकच निवडलेले 
असतें, त्याचच नांब त्या कुळाचे नांव असतें. त्या वस्तूत व आप- 
णांत सजातीयता आहे, अशी भावना त्या त्या कुळांत असते, 
प्रतीक गरुड, सिंह, नाग, किंवा नारळ असेल तर आपण गरुड, 
सिंह, नाग, किंबा नारळ यांच्या जातीचें आहोंत असें त्यांना 
वाटतें. as कूळ त्यांतून उत्पन्न झाले किंवा आपला, पूर्वज 
त्यांतून आला किंबा तोच होय, अशी त्यांची समजूत असते, 
आपल्या कुळाची संतती वाढावी, या पूज्य . प्रतीक-पदार्थाची 
समृद्धि व्हावी व आपल्या कुळाचे संकटापासून संरक्षण व्हावें 
या भावनेने त्या . पूज्य वस्तूचे अनेक समारंभ किंवा उत्सव 
तीं कुळें करीत असतात. तें प्रतीक त्या कुळाच्या सगळ्या भावनांचे 
अधिष्ठान असते. त्या प्रतीकाच्या साक्षीने सगळें सामाजिक ब 
धार्मिक विधि ` चालतात. त्या प्रतीकाच्या जातीची वस्तु, प्राणि किंवा 
वनस्पति मारावयाची नाही किंवा खाबयाची नाहीं, अथवा सपा- 
रंभार्न किंवा विधीनेच खाबयाची किंबा मारावयाची, असा निर्बध 
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कसोशीने पाळला जातो. त्या प्रतीकाच्या संबंधानें पुष्कळच सामा- 
जिक चालीरीति उत्पन्न होतात. सूर्य, चंद्र, नद्या, पर्वत ग्राही वस्तू 
प्रतीक असू शकतात. कुलप्रतीकास देवक. म्हणतात. - 


ही. कुलप्रतीकोपासना किंबा देवकनिष्ठा ( Totemism ) कशी 
उत्पन्न झाली. निसगौतीळ वस्तूंची . निवड -कोणत्या तत्त्वावर प्राथमिक 
जमाति करितात वगैरे गोष्टींची चर्चा मानवजातिशास्त्रज्ञांनी विस्ताराने 
केली: आहे. या चर्चेतून प्राथमिक संस्कृतीतील. सामाजिक मानसशास्त्र 
( Social. Psychology ) निघाले. प्रसिद्ध मानसशास्त्रज्ञ फ्राईड 


anf Totem and Taboo या नांवाचे पुस्तक याच. विषयावर 
लिहिले. आहे. 


या उपासनेच्या. अभ्यासांतून धर्मसंस्थेची ही एक नवी उपपत्ति 
समुदायश्रडावाद, किंवा तत्त्वज्ञान. कांहीं. पाश्चात्य विद्वानांनी 
समाजदेवतावाद . . निर्माण. केलें आहे. -सर Gadia स्मिथ, प्रो. 

किंवा सामाजिक . . डुरखिम व डॉ. जेव्हन्स यांच्या. ad. धर्म 
भावनावाद .. ( Religion ) ही सामाजिक घारणेची. संस्था 
heat Oullectivism ) आहे. डुरखीम सा फ्रेंच .. पंडिताने: “धार्मिक 
जीवनाची . प्राथमिक waar’ ( Elementory. forms: of -religi- 
ous life) या ग्रंथांत या संबंधी विवेचन. ` केछें . आहे. त्याचें 
म्हणणं असें, देव म्हणजे प्रत्यक्ष कुल, गण, जमात किंवा 
समाजच होय, get तिसरें कांही. नाहीं, कुलप्रतीकोपासनेच्या 
सगळ्या विधिविधानांत हेच -तत्त प्रत्ययास येतें. सामुदायिक अस्ति- 
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त्वाची उत्कट संवेदना ( Sublime Social Conscious ) म्हणजेच 
पबित्र ईश्वरी धार्मिक भावना होय. धार्मिक “सामाजिक या दोन 
कल्पनांत वस्तुतः एकच अर्थ आहे, ईश्वर म्हणजे मनुष्याचे भवि- 
qaq निर्माण करणारी सर्वसमर्थ शक्ति, ही राक्ति वस्तुत; समा- 
जांतच असते. ती म्हणजे समाजाचा आत्मा होय. भक्त देवाचे 
ठिकाणीं जे गुण आरोपित करतो, ते गुण अस तर समाजाँतच 
असतात. ज्याची आज्ञा मोडली असतां शिक्षा भोगावीच लागते, 
अशी. मनुष्याच्या भोवती समाजाशिवाय कोणती वस्तू आहे ? ही 
सगळी वरिष्ठ शक्ति सामाजिक आत्मा होय. न्यायनिवाडा कर- 
णारा ईश्वर आहे असे qed पण न्याय म्हणजे काय ते ठरवि- 
णारी शक्ति समाजांतच असते, व त्याचा निर्णयही सामाजिक 
संस्थाच करते. अमरत्वाची आकांक्षा असते, व तें विशिष्ट आच- 
रणानें लाभते, अशी श्रद्धा असते. पण अमरत्व व्यक्तीला लाभणे 
कधींच शक्य नाहीं. सातत्य, अविच्छेद हे धर्म समाजाला लाभ- 
तात. अमरत्व सापेक्षतेने समाजालाच असतें. विधिनिषेधात्मक धर्म- 
शास्र ईश्वरप्रणीत असते, या कल्पनेला रहस्यमय अर्थ काय आहे! 
तै समाजप्रणीत असतें, असेंच नव्हे काय ? नाहींतर दुसरे काय 
असणार ? धार्मिक विधींत सामाजिक भावनांचाच आविष्कार होतो. 
त्या भावनांच्या आविष्काराकरितांच सामाजिक संकेताने निर्माण 
केलेली साधनें म्हणजे धार्मिक कर्मकांड दोय, 


डुरखीम इत्यादि विचारवंतानी सांगितलेल्या या विचारपद्ध- 
तीला पोषक असे विचार . महाभारत ब स्मृति यांत सांपडतात, 
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पद्धतशीर TUR व समन्वय करून सगळें ware या दृष्टीने 
मांडण्याचा हा प्रयत्न मात्र नवा आहे. 


या विचारसरणीला पोषक असा फार मोठा आधार M- 
ana धमेसंस्थांमध्ये सांपडतो. - यात्रा, तीर्थस्थान, सण, संस्कार, 
, मंदिर, भंडारे, उत्सव, भजन, दान, देवता, गुरु, साधुसंत 
प्रमाणग्रेथ, Alea इत्यादि धार्मिक पदार्थ सामाजिकच आहेत. 
व्यक्ति विशिष्ट संघाची घटक म्हणूनच विशिष्ट धार्मिक आचरण 
करीत असते. व्यक्तीची कोणतीहि मानसिक किंवा शारीरिक अशी 
धार्मिक क्रिया व्यक्तीपुरतीच नसते. तिचा देव, मंत्र, तंत्र, व शुर 
विशिष्ट समुदायाचा असतो. त्यांत विशिष्ट परपरा असत, यावरून 
धर्माचें रहस्य, सामाजिकजीवन, व समाजधारणा होय असा निष्क 
वरील पंडितांनी काढला. 


या विचारसरणींत अनेक दोष area. पहिला दोष असा; 
धार्मिक उपासनेचा a पूजेचा विषय समाज, सामाजिक संस्था, 
सामाजिक तत्व अथवा समाजात्मा ( Social soul ) असतो, है 
म्हणणें अग्राह्य आहे. उपासकाच्या कल्पनेचा अथ तपासून याचा 
उलगडा केला पाहिजे. उपासक काय समजतो, काय मानतो 
कशाचे ध्यान करतो, कशाची भक्ति करतो, है तपासावे. त्याचा 
ईश्वर समाजाहून वेगळा असतो. व्यक्ति किंवा समुदाय ज्याची उपा- 
सना. करतो, तै स्वतःपेक्षा अगदीं निराळें, विलक्षण गुणघमाच, 
विस्मयजनक ब चमत्कारपूर्ण शक्तींचे असे असते असच व्यक्ति 
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ब समुदाय समजंतो. भौतिकसृष्टि व समाज यांच्या पलीकडचे 
त्यांचे नियन्त्रण करणारे देव व अद्भुत शक्ति हेच ANNE उपाः 
संनेचे विषय होत, धार्मिक भावनेचा विषय अलौकिक शक्तीच 
होय. मग ती शक्ति कल्पित, ब श्रांतिमय कां असेना. देवताग्रास्न 
(Theology) हेंच याचे मुख्य प्रमाण होय, देवताशास्त्रांतून सामा- 
जिंक अर्थ काढावयांस फारच ओढाताण करावी . लागेल, ' दुसरा 
am, धार्मिकता ज्यांत . नाहीं. अशा अनेक सामाजिक भावना 
दाखविता येतात. बादबिवादाच्या सभा, शिकार, सामुदायिक खेळ, 
शर्यती यांत सामुदायिक भाबना असते, पण ती धार्मिक नसते; 
तिसरा दोषं, एकांतांतील miša ब उपासनेत सामाजिक भावनेचा 
गंधही नसतो. चवथा दोष, सामाजिक आत्मा ( Social Soul ) ही 
काय चीज डुरखीमने व जेव्हन्सनें समाजझाख्रात आणली आहे! 
amma हें एक अनुभवनि्ठ विज्ञान ( Empirical Science ) 
आहे. त्यांत गूढ़ तत्त्वात यारा देऊ नये, 


` धर्माच्या उगमासंबंधीं बर मूतजीववाद ( Animism ), अलौः 
अदू Sra किकरफिवाद ( Supernaturalism ) व 
प्राकृत एकेश्रवाद सामाजिकभावनावाद्‌ ( Collectivism ) 
( Primitive Monotheism ) अशा तीन उपपत्ति सांगितल्या, चवथी 
उपपत्ति Aeq a ( Andrew Lang ) यार्ने सांगितली. त्याचें 
म्हणणें असें, एकेश्वरोपासना ( Monotheism ) पहिल्यांदा . उसन्ने 
झाली, . हिंदुस्थान ऑस्ट्रेलिया, आफ्रिका ब अमेरिका येथील अनेक 
प्राथमिक स्थितीतील जमति एकाच देवाची उपासना करितात, 
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त्यांनीं त्यांच्या शेजारच्या सुधारलेल्या समाजापासून एकेश्वरोपासना 
घेतली, असें कोणी म्हणेल पण ज्यांचा सुधारलेल्यांशीं संबंध आला 
नाही, अश्या लोकांतही एकच देव सापडतो. अडीच हजार वर्षो- 
पूर्वीच्या सेमाईट ( 9९०४७ ) लोकांतील प्रत्येक जातीचा एकच 
देव असे, Ra लोकांचा after गणदेव (Tribal God) A 
हा पुढे त्यांच्या धर्माचा मुख्य देव झाला. तोच जगदीश्वर 
(Universal God) झाला. पहिल्यांदा या एकेश्वराचे स्वरूप 
फारच स्थूल असते. कांही जंगली जमातींत ब सुधारलेल्या समा- 
aia बहुदेबपूजा दिसते हें खरे आहे. पण अनेक जमातींचा संकर 
झाल्यानंतर देवांचाही संकरः होऊन बहुदेवतापूजा ( Polytheiem ) 
त्यांच्यांत रूढ झाली. | 

जमातीचा ब परंपरागत संस्कृतीचा पहिला प्रवर्तक व उत्पादक 
कोण? अशी बालसुलभ जिज्ञासा मनुष्यांत स्वाभाविक रीतीर्नेच 
उत्पन्न होते. पहिला प्रवर्तक व जनकपिता कोणीतरी असला पाहिजे 
असें प्राथमिक लोक कल्पितात. तो आपणापेक्षां बलवान्‌ ` पराक्रमी 
ब सत्ताधीश असलाच पाहिजे अशी भावना त्याच्याबद्दल होते. 
त्याच्या शासक शक्तीमुळे, आपण परंपरेचे उल्लंघन करीत नाहीं, असें 
वाटू. लागते. त्याच्याबद्दल भीति वाटते व त्याची भक्ति करावीशी 
वाटते. तो कल्पित देवच जमातीच्या जीवनाचा भवितव्याचा व 
देशाचा स्वामी होतो. त्याच्या पित्रृत्वामुळें जमातींत बंधुभावना 
रुजते. जमातीवर संकंटें त्याच्या शापामुळे येतात ब जमातीचें 
कल्याण त्याच्या कृपेमुळें होतें. सगळ्या सामाजिक संबंधांचा तोच 
प्रणेता असतो 


हिं, स... ५ 
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Jea Sai हें मत पुष्कळ पंडितांना संमत नाही, अनेक 
देवांची उपासना? अनेक जमातींच्या आपसांतील सा 
अस्तित्वांत येते, असें म्हणण्याचे कांही कारण नाहीं, अनेक अलौ- 
किक शक्तींची व व्यक्तींची संमुच्चित उपासना करण्याची प्रबृत्ति 
मनुष्याच्या स्वभावास न जुळणारी आहे असें कांही म्हणतां येत 
नाहीं, 


सर ai aati ध्मोद्भवाची निराळीच उपपत्ति सांगि- 
तळी आहे. पितृपूजा ( ancestor-cult ) 
स्पेन्सरचा पितृपूजा- हा प्राथमिक धर्म होय, असें स्पेन्सरचें 
ग्राथम्यवाद्‌ पहिल्यांदा किं 
(Ancestor-cult) म्हणणें आहे. पहि मातृप्रधान किंवा 
'पितृप्रधान कुटुंबसंस्था समाजांत असते. पूर्वजांची त्यांच्या हयातीत 
कुळांतील -सगळ्या व्यक्तींवर सत्ता असते. म्हणून पूर्वजांबद्दल 
आद्र आणि भय या दोन्ही भावना बालपणापासून रुजलेल्या 
असतात, त्यांना संतुष्ट करण्याचा प्रयत्न मनुष्य नेहमी करंतोच, 
प्राथमिक समाजांत जमातीचे ब उपजमातीचे नायक असतात, 
त्यांच्याबद्दहही वडिलांप्रमागेंच भावना असतात. जमातीचा नायक, 
राजा, नवरा, आईबाप, gaida किंवा goie वडील माणसें, 
शूर स्त्रीपुरुष यांचे भय ते मेल्यावरही वाटत असतें, त्यांनीं 
कांहीं ae करू नये म्हणून त्यांना संतुष्ट करण्याकरितां त्यांची 
' पूजा सुरू होते. सगळे सुधारळेले बिद्यमान धर्म पितरांच्या पूजेतूनच 
fain झाले आहेत. सर्वशक्तिमान एकेश्वराची पूजा पितृपूजेतूनचं 
उद्भवली, खिश्चन धमात देवास पिता म्हणतात, हिंदुधमोत मेलेले 
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प्राचीन राजे व वीर परमेश्वर म्हणून पूजिळे जातात. . उदाइर- 
णार्थ राम व कृष्ण, मुसलमान ईश्वरावर सावभौम राजाचे .गुण 
आरोपित .करतात. 


ही उपपत्ति अव्याति दोषाने ग्रस्त आहे. वैदिककाळीं निस- 
गातील शर्तीची अलौकिक दिव्यशक्ति म्हणून उपासना प्रचलित 
होती. सूर्य, वरुण, उषस्‌, अमि, मरुत्‌ इत्यादि वैदिक देवतांची 
उदाद्दरणें पहावी, 


आतां मार्क्सवाद्यांची धर्मोद्भवविषयक उपपत्ति सांगून घर्म- 

ऐतिहासिक-- लक्षण या विषयाकडे वळावयाचे आहे. alle 

बसतुविपर्यीसबाद सबै उपपत्तींचा माक्सवादी उपपत्ति समज- 
ण्यास चांगलाच उपयोग होईल, म्हणून त्यांची अगोदर मांडणी 
केली, .वर . मांडलेल्या धर्मविषयक उपपत्तीशिवाय इतरही पुष्कळ 
प्रकारच्या उपपत्ति पाश्चात्य विद्वानांनी सांगितल्या आहेत. पण त्या 
ऐतिहासिक पद्धति स्वीकारून सांगितल्या नाहींत, तसेंच, जगांतील 
सुधारलेल्या धर्मानांच लागू पडतील अश्या त्या आहेत. gaat 
प्रत्यक्ष विवरण करीत असतां त्यांचा संक्षेपाने प्रसंगतः उल्लेख. पुढ 
करावयाचा आहे. 


माक्सैवाद्यांची धर्मविषयक उपपत्ति ऐतिहासिक भोतिकवादा- 
चाच एक भाग आहे. निसगे व समाज यांच्या बद्दलचे सगळें 
तत्वज्ञान ऐतिहासिक भौतिकवाद या एका कल्पनेने व्यक्त केले 
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आहे. मार्क्सने. समाजाच्या रचनेचे दोन माग सांगितले आहित. 
'एक भौतिक अधिष्ठान व दुसरा त्या अधिष्ठानावर अवलंबून अस- 
लेला अध्यामसंस्कृतीचा महाल, या दुसऱ्या भागांत. धमाचा अंत- 
भाव होतो, 


माक्सवाद्यांची, धर्मविषयक उपपत्ति अशी आहे-आज धर्माचें 
स्वरूप mè तर . त्याचा समाजाच्या भौतिक . जीवनाशी . कांहीं 
संबंध असेल अशी शंका सुद्धा येत नाहीं. तो . भौतिक . जीवना- 
पासून अगदी दूर आहे. इतकेच नव्हे तर अगदी विरुद्ध आहे, 
ae वखर पाहिले तर वाटते. पण धर्म भौतिक .जीबनांतच उप- 
जला, ही गोष्ट हिंदुस्थान व युरोप यांच्या प्राचीन धर्माच्या 
'तुळनात्मक अभ्यासाने सिद्ध होते. . 


निसर्गेशक्ति ( Natural forces ) व सामाजिकशक्ति 
(Social -forces ) यांचे मानवी अंतःकरणावर उमट्लेळें. विपर्यस्त 
भ्रांतिमय प्रतिबिंब . म्हणजे धर्म होये. मनुष्याचे जीवन बनविणाऱ्या 
या दोन. शक्ति होत. हेंच जीबनाचें अधिष्ठान, मनुष्याच्या सगळ्या 
जीवनावर या दोन arid सत्ता चालते.. त्यांचे अंतःकरणावर 
आघात प्रत्याघात निरंतर चाळू असतात. अंतःकरणांतील :विकार, 
विचार, आकांक्षा व भावना या आघात-प्रत्याघातांतूनच उत्पन्न 
होतात. जोपर्यत त्या शक्तींचे नियंत्रण मानवी.. जीवनावर .. चालते, 


q Anti-Dhuring, pp. 353-55. Ludwig Feuerbach, 
‘pp. 65-69, 
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त्यांच्यावर मानवाची सत्ता चालत नाहीं, आणि त्यांचें स्वरूप, 
कार्यकारणभाव व व्यापार यांचा नीट उलगडा होत नाहीं, तोप- 
येत त्या anie विपरीत भ्रातिमय कल्पना तयार होतात. 
पहिल्यांदा Satie शक्तीबद्दल विपर्यस्त कल्पना तयार होतात. 
अनियंत्रित नैसर्गिक शक्तींतरद्दळच्या विपर्यासांतून, अलौकिक शक्ति 
(Supernatural forces) विश्वांत भरून आहेत, हा भास तयार 
होतो. अलौकिक शक्ति म्हणजे भ्रांतिग्रस्त मनानें नैसर्गिक शक्तींचे 
केलेले विपर्यस्त रूपांतर होय. याच दैवी, आसुरी किंवा इतर 
प्रकारच्या अछौकिक शक्ति होत. 

निसर्गशक्तीबद्दलचा विपर्यास प्राथमिक स्थितींत पहिल्यांदा होतो, 
सामाजिक इाक्तीवद्दळूचा विपर्यास धर्मात उशिरा, कांहीं प्रमाणांत विकास 
झाल्यानंतर प्रवेशा करतो. इतिहासाच्या प्रारंभी, समाजाच्या प्राथमिक 
अवस्थेंत, शरीरधारणार्थं लागणाऱ्या भौतिक वस्तूंच्या प्रयत्नास सवेस्वी 
प्राधान्य. असते. म्हणून नैसर्गिक शक्तींकडेच अंतःकरण अधिक GAS 
जाते. शरीरधारणार्थ त्यांचीच अज्ञानजन्य उपासना प्रथमतः अस्तित्वांत 
येते, भौतिक शक्तींच्या पराक्रमाने विस्मित झालेलें जंगली मन त्या 
शक्तींच्या ठिकाणी अज्ञानामुळे दिव्यत्वाचा आरोप करते. अगदीं स्थूल 
पदार्थ देखील गूढ व चमत्कारपूण वाटतात. त्यामुळे वृक्ष, बनस्पति, 
पञ्च, पक्षी, सरीसृप, पाषाण, भूमि, नद्या, पजेन्य, सेध, विद्युत्‌ , 
सूर्य, चन्द्र, समुद्र, बायु, वादळ, आकाश इत्यादि निसर्गपदार्थोची 
प्राथमिक धर्मात साधना व आराधना सुरू होतें, यातुक्रिया (Magic) 
कुललक्षणपूजा (Totemism) ब निसरीपूजा ( Nature-worship ) 
यांचेवेछी सुरू होते, 
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या अलौकिक शक्तींचा सामाजिक परिस्थितीवर परिणाम 
घडत असतोच. सामाजांतील पुष्कळशा घटना मागासलेल्या मनाला 
अगम्य वाटतात, त्यांचे नियंत्रण करणें कठीण असतें, त्यामुळे सा- 
माजिक राक्तींच्या ठायी अळौकिकत्वाचा आरोप अंतःकरण Hea- 
शिवाय राहात नाही. निसर्गशक्ति a हक सामाजिक रुपै धारण 
करूं. लागतात, समाजांतील घडामोडींचे कर्तृत्व त्यांच्यावर लादले 
जातें. युद्धांतील जयविजय त्यांच्या इच्छेवर अवलंबून आहेत असें 
वाट. लागतें. जमातीला नायक असतो, म्हणून देवही जमातीचा 
नायक होतो. मातृप्रधान कुडुंबपद्धतींत देवता, माता किंवा देवी. 
बनते. पितृप्रधान पद्धतींत देव, पिता किंबा स्वामी बनतो, 
निसर्गशक्तांच्या ठायी व्यक्तित्वाचा आरोप करण्याची aR 
अप्रगल्म मनामध्ये असते. त्याप्रमाणें नदी, पर्जन्य, मेघ यासुद्धा 
जाणत्या आपल्यासारख्याच अहंभावयुक्त व्यक्ति आहेत, .असें असं. 
स्कृत बाळमनास वाटतें. त्या त्या जमातींची जी जी परिस्थिति 
असेल, त्या परिस्थितीप्रमाणे त्यांच्या धार्मिक कल्पना घडविल्या जातात. 
नेहमीच युद्धयमान असणाऱ्या जमातींचा देव सेनापति असतो, 
पशुपालन स्थितीत शांतताप्रधान जीवन घालविणाऱ्या प्राचीन आभीर 
लोकांचा देव मुरली .धारण करणारा गुराखी मुलगा होता, सामा- | 
जिक परिस्थिर्तीची अगणित स्वरूपं असल्यामुळें त्या त्या स्थितीस 
अनुरूप धार्मिक कल्पनाही अगणित प्रकारच्या आहेत, 


o  मानव्याची अंशतः महती पटल्यानंतर व सामाजिक संस्थांना 
अधिक महत्व येऊ लागल्यानंतर दैवी शक्तींच्याठायी मानवीगुणांचा 
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अतिशयोक्तिपूवक आरोप होऊं लागतो. स्थावरजंगम सृष्टीतील रूप- 
गुणांचे व मानवी गुणांचे एकमेकांत मिश्रण होऊन देवता 
तयार होतात. 

देवही आपल्यासारखेच असतात, ही कल्पनासुद्धा यावयास 
समाजास संस्कृतीचा बराच प्रवास करावा लागतो. क्षुद्र संस्कृतीचे 
लोक देवांचे ठायां पञ, पक्षी, जलचर, स्थावर किंवा जडवस्तु 
यांच्याच गुणधर्माचा आरोप करतात किंवा त्यांनाच देव समजतात. 
हिंदुस्थानांत सुधारलेल्या समाजांतही तसले देव RIER आहेत, 
जेव्हां मानवी गुणांची श्रेष्ठता परण्याइतकी मनाची प्रगति झालेली 
नसते, मन व बुद्धि फारच कोती व अवनत असते, तेव्हांच 
स्थावर व जंगम देव बनतात, ग्रीक तच्ववेत्ता झेनोफनेस (xenopha- 
nes) यानें मानवशुणध्मांचा देवावर आरोप करणाऱ्या धर्माची 
थट्टा केली. आहे. तो म्हणतो- ' मर्त्य मानव, देवांचे जन्मोत्सव करि- 
तात. देवाला भापल्या सारखेच नाक, डोळे, हात, पाय आहेत 
असें समजतात, देवांचेंहि आपल्यासारखेच कपडेलत्ते थ बोलणे चालगें 
असतें, असें मानतात; खरोखर घोडे, सिंह, वैल किंवा हत्ती यांना 
चित्र काढतां आले असतें तर त्यांनीही देवाचें चित्र घोडा, 
बैल, सिंह किंवा हत्ती अशासारखेंच aes असतें, ? झेनोफनेसला 
जुन्या ग्रीकधर्मातील पञ्चदेवांची माहिती नव्हती म्हणून त्यानें 
अशी थट्टा केळी, जगांतील इतर मोठमोठ्या धर्मात अजूनही 
must शिल्लक आहे, हें जर त्यास माहित असतें तर त्यानें या 
प्रकारची थट्टा केली नसती.. देवाला आत्मवत्‌ मानण्याइतकींसुद्धां 
प्रगति व्हावयास मनुष्यास फार काळ लागला, 
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asde व्यापार एकमेकांत गुंतलेले व परस्परावलंबी आहेत, 
सगळ्या जगांत एकच व्यवस्था आहे, इतकें समजण्याची पात्रता 
आल्यावर अगणित देवांतून एक सर्वगुणसंपन्न व संबँशक्तिमान्‌ देव 
माणसाने निर्माण केला. बाकीचे देव त्या देवांत छस होतात किंवा 
त्या देवांत समाविष्ट होतात किंवा त्याचे अंश बनतात. किंवा 
त्या देवापेक्षां कमी ठरून त्यांचे mA बनतात. एकेश्वरवादी 
विचारसरणी उत्पन्न होण्यास विशिष्ट समाजपरिस्थिति अनुकूल असावी 
लागते. निरनिराळे समाज किंवा राष्ट्र एकमेकांच्या संस्कृतींची व 
भौतिक साधनांची देवघेव करूं लागली किंवा एकमेकांच्या संस- 
गौत येऊं लागली ब त्यांचे व्यवहार एकमेकांत गुंतू लागले, म्हणजे 
एकदेव जन्माला येतो. सामाजिक परिस्थिति दुवळी असेल, तर 
इतर देवता टिकाव धरतात, नाहींतर इतर देवतांचा लोप होतो. 


- अनियंत्रित अशा भौतिक व सामाजिक शक्तीचे अंतःकर- 
णावर जें विपर्यस्त प्रतिबिंब पडतें किंवा विकृत भ्रांतिरूप पारेणाम 
घडतात, त्यांतूनच जगांतील विद्यमान मोठे धर्मही उत्पन्न झाले, 
उदाहरणार्थ हिंदु, बौद्ध व जैन या धमाचा कर्मविपाक हा मूल सिद्धान्त 
पहावा. व्यक्तीची, समाजाची व विश्वाची जी परिस्थिति असते तीस 
व्यक्तींचे पूर्वजन्मांतील कर्म कारण असते, असें कर्मविपाकाच एक 
तत्व आहे, वर्तमान सगळ्या घडामोडी व सुखदुःखे, प्रारब्ध 
कर्माची फळें होत; संचित, क्रियमाण ब प्रारब्ध अशी तीन तर्‍हेची 
कमें होत; कर्मविपाकाचा हा गूढ सिद्धान्त समाजांतील परिस्थि- 
तीला gma पूर्ण लागू केला आहे. चातुर्वण्यं व जातिभेद 
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ही संस्थाच कर्मविपाकावर उभारलेली आहे, ag ब दलित जाति 
यांनीं आपल्या दास्यांतच समाधान MAS पाहिजे, कारण तें प्रारब्ध- 
कर्मांचे फळ आहे; उच्च जातींनी व वणोनीं आपलें. qe 
स्वामित्व गाजविळेंच पाहिजे; कारण तें त्यांना पूर्वपुण्याईनें लाभळें आहे 
असें धर्मशास्त्र सांगते. आज, समाजांतील सुखदुःखे व व्यक्तींची 
स्थानें यांची कारणे आजची समाजदास्त्र उत्तम रीतीनें सांगतात, 
आज कर्मविपाकाचा सिद्धान्त शुद्ध वेडेपणाचा ठरला आहे; कारण 
सामाजिक शक्तींचे ga सामाजिक विज्ञानानेंच नष्ट केले आहे, 


खिश्चन, मुसलमान, पारशी व यहुदी यांचे धर्म एकेश्वर- 
बादी आहेत. एकेश्वरवाद वर सांगितल्या्रकारे विपर्यासग्रसत 
मनोभूमिकेतच निर्माण झाला, चाळू स्थिती इंशसंकेतानें प्रास 
झाली आहे; या जन्मांत चांगळें वागले, म्हणजे देब À, 
न्यायाच्या दिवशीं, योग्य निर्णय देईल, ही या धर्माच्या मुळाशीं 
भावना आहे. आपल्या मवितव्याचें नियेत्रण करणाऱ्या शक्तींचे 
अगंम्यत्व व pa हाच ईश्वरी संकेताचा पाया आहे. 


वर्विग्रह व अंतःकलह जोपर्यंत समाजांत राहील, तोपर्यंत 
समाजांत धर्म राहणारच, खाजगी संपत्तीची संस्था समाजांत अस्ति 
aia जेव्हापासून आली, तेव्हांपासून धर्मसंस्थेची सूत्रें सत्ताधारी 
वर्गाकडे गेली व धर्मसंस्थेला सत्ताधारी वर्गानेंच संघटित स्वरूप 
दिले, समाजांतील परस्पर विरोधी हितसंबंधांचे रक्षण करणें हैं 
कार्यं धर्मसंख्थेने केळे, व. समाजांत ज्यांच्या हाती संपत्तीची साधन 
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असतांत, त्यांचे हात बळकट करण्याचे कार्य धर्माने केले, संपत्ति 
q अधिकार यांच्या वैषम्यामुळें उत्पन्न होणारा अंतःकलह मानें 
वेळोवेळीं दाबन टाकला. बैषम्यमूलक समाजरचना व कायदा याना 
पावित्र्य व शाश्वत मूल्य waa दिल आर्यांनी अनायांना किंवा 
शूद्रांना, . हिंदूनी अंल्यजांना, ग्रीक रोमन इत्यादि . पश्चिमेकडील 
लोकांनी जित लोकांना, धमाच्या व ईश्वरी संकेताच्या आधारावर 
दास्यांत व. हीन स्थितींत राखण्याचे प्रयत्न केले, - 


जोपर्यत समाजांत मनुष्यांना आपलं भवितव्य निश्चित आख- 
ण्याची सोय असणार नाहीं, समाजांत अललेली आर्थिक साधनें 
पद्धतशीर रीतीने सगळ्या समाजाच्या ऐहिक. कल्याणार्थच वापरली 
जातील अशी समाजञसत्तेची व्यवस्था (Plan) अखित्वांत येणार 
नाहीं, तोपर्यंत धार्मिक. मन:स्थिति राहणारच, धार्मिक परिस्थिति हा 
मानवांचे भवितव्य बनविणाऱ्या पण मानवी बुद्धीच्या व कृतीच्या 
आरोक्यांत नसलेल्या परिस्थितीचा विपाक दोय, आजच्या भांडवल- 
दारी समाजरचनेत देखील खालच्या व वरच्या . वर्गातील व्यक्तींच्या 
भवितव्यावर अकल्पित व अनिश्चित रीतीनें घाला घालणाऱ्या दुर्दै 


'वाची तरवार लटकत असतेच. आथिकमंदी, दिवाळे तोटा, कर्ज 


बेकारी व इतर आर्थिक संकरें यांचा धाक सगळ्यांनाच कायमचा 


.असतो. पुनः जागतिक महायुद्धाचे भय हे निराळेच, समाजः 
वादी पद्धतीनें समाजाची पुनर्धटना केल्याशिवाय म्हणजे क्रांती- 


शिवाय सामाजिक बेबंदशाही व दुरवस्था यांचा कायमचा निकाल 


'छागणार नाहीं. एकदां का क्रांति. झाली म्हणजे धार्मिक मनस्थितीच 
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Res राहणार नाही. कारण धार्मिक मनस्थिति ही व्यक्तीच्या 
जीवितावर गूढ रीतीनें सत्ता चालविणाऱ्या सामाजिक शक्तीचे 
विकृत màfia होय, समाजवादी क्रांतीनंतरच्या स्थितींत बिंबच 
नाहीं तर प्रतिबिंत्र कोठून रहाणार ? 

यावर असा आक्षेप येणे शक्य आहे की, ज्यांच्यावर 
मनुष्यांचें नियत्रण चालत नाहीं, अशा शक्ति थोड्याबहुत नेहमीच 
राहणार, कारण विश्वाचे संपूर्ण ज्ञान मनुष्यास होऊं शकत नाहीं. 
fia हें अनंत आहे. . त्यावर उत्तर असं आहे. विज्ञानाच्या 
योगाने निसगीतीळ व समाजांतील पुष्कळ शक्तींचा. वास्तविक अर्थ 
आज कळला आहे. त्यांत अपुरेपणा आहे, पण धर्म ज्या तर्‍हेचा 
विकृत ब विपर्यस्त कल्पनांतून उसन्न होतो, त्या तऱ्हेच्या कल्पना 
करण्यास आतां जागा राहिली नाहीं. जीवनावर नियंत्रण करणाऱ्या 
सामाजिक शक्तींचे तर गूढ पूर्ण उकललें आहे. त्याप्रमाणे अंमल- 
बजावणी केल्यास धार्मिक मनोभावनाच उत्पन्न. होणार नाही व 
धर्मापेक्षा श्रेष्ठ भावना वः धर्मोपेक्षां उच दजाची मानसिक संस्कृति 
समाजांत अवतरेल | | 
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व्याख्यान दुसरे 
घर्मलक्षण व धर्मप्रमाण 


ES See 
(१) धर्मलक्षण 


` आतांपर्यंत ऐतिहासिक धर्भसमीक्षेची सामान्य तत्वें ब धर्मोसत्ति- 
विषयक अनेक मतें यांचा seme केला, ऐतिहासिक पद्धतीशी 
बुळणाऱ्या मतांचाच तेवढा वर परामश घेतला आहे. भाववादी- 
अध्यात्मवादी (idealistic) उपपत्तींचा परामश धर्मप्रमाणपरीक्षेत 
घ्यावयाचा आहे. धर्माची व्याख्या ठरविण्यास वरील उपपत्तींचा 
पुष्कळ उपयोग आहे, म्हणून त्यांची वर मांडणी केली, भारतीय 
आचायांनीं धर्माच्या ज्या व्याख्या केल्या आहेत त्यांचा उहापोह 
आतां करावयाचा आहे. 
धमांच्या. व्याख्या ब. धम॑मूलभूत कल्पना यांची समीक्षा करः 
ण्याची भारतीय प्रथा फार प्राचीन आहे. इतर संस्कृतीत TA- 
समीक्षेचा उद्य भारतापेक्षां उशिरा झाला, याचे कारण धर्मविकास 
जगांतील कोणत्याही संस्कृतींच्या अगोदर भारतांत झाला, पहिला 
विश्वधर्म ( Universal religion) जो बौद्धधर्म, तो येथेच प्रथ- 
मतः उदयास आला, विश्वम ही धमसंस्थेची आत्यंतिक परिणति 
आहे. या परिणतिनतर धमात अनक सुधारणा होतात; पण त्याचे 
मौलिक स्वरूप कायम राहते, विश्वघरमोत्पत्तिनंतर धर्माचें मौलिक परिवर्तन 
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संभवत नाहीं. जर धमात त्यानंतर मौलिक . परिवर्तन झालें, तर 
धमार्चे . धर्मत्वच. नष्ट होते. विश्वाकडे व जीवनाकडे पाहण्याचा 
बिज्ञानगुद्ध दृष्टिकोन म्हणजेच विश्वधमाच्या पुढील प्रगतीची पायरी, 
या पायरीवर आल्यावर धर्मसंस्थेचें मूळच नष्ट होते. कारण धर्म- 
संस्थेचे मूळ दिव्यदृष्टि ( Super-natural form of thought ) 
होय. विज्ञानाशी याचा विरोध आहे. 


हिंदुस्थानांत बौद्ध धर्माच्या उदयानंतर जी धर्मसमीक्षा ( Criticism 
of Religion ) उदयास आली, तिचा हेतु धर्माच्या मूलभूत 
तत्वांची चिकित्सा करणं हा होता. wire धार्मिक गूढ तत्त्वांची 
छाननी करितात, छाननी सुरू झाली म्हणजे तीं तत्त्वे डळमळू 
लागतात. इन्द्रधनुष्य हाती लागत नाहीं, जवळ जाण्याचा . प्रयत्न 
केल्यास दूर जातें किंवा डत होते, तसेच ye तत्वांचे आहे. दी 
छाननी भारतीयांनी सगळ्यांच्या अगोदर सुरू केली. 


धर्माचें. लक्षण म्हणजे धर्माची व्याख्या, धर्मलक्षणाची चर्चा 
qira व महाभारतात केली आहे. THE बुद्धपूर्वकालीन 
असण्याचा da आहे. वैशेषिक . दशनाझिवाय इतर दानिक 
सूत्रे, मन्वादि स्मृति व महाभारताचा बराचसा भाग बुद्धोत्तर- 
क्रालीन आहे. या वाङ्मयांतील धर्मचर्चा . आपणास तपासा- 
वयाची आहे. त्याच्या अगोदर धर्माचें सामान्य व विशेष लक्षण 
कथन करून मग उपरिनिर्दिष्ट ग्रंथांतील seat. तपासावयाची 
आहेत. 
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अलौकिक शक्तीच्या कल्पनेवर आधारलेळें व श्रेयस्कर मान- 
घमीचे SS मानवी आचरण म्हणजे धर्म . होय, 
सामान्य लक्षण कांही धर्मसंस्था एकच अलौकिक 
शक्तीची कल्पना करतात व कांहीं अनेकांची करतात. = धार्मिक 
आचरण वैयक्तिक किंवा सामुदायिक असें दोन्ही wed असतें. 
तसेच हें आचरण म्हणजे शारीरिक किंवा मानसिक अशी दोन्ही 
तऱ्हेची क्रिया होय. श्रेयस्‌ म्हणजे व्यक्तीचे, वर्गाचे किंवा समा- 
जाचें हित होय, हे हित अलौकिक शक्तीच्या साहाय्यानं प्राप्त 
होतें, ही कल्पना सर्व धार्मिक आचरणाच्या मुळाशी असते. 


विष्णूची किंवा शिवाची . कल्पना म्हणजे अलौकिक शक्तींची 
कल्पना. शिवविष्णुविषयक प्रीति, मय, आनंद, नम्रता, शरणागति, 
freien, ददानाची किंवा कृपेची उत्कंठा ह्या मानसिक क्रिया 
होत. मंदिर बांधणे, स्तोत्र रचर्णे, पूजन, यात्रा, भजन, वंदन, 
नतेन इत्यादि शारीरिक क्रिया होत. या क्रियांनी जीवाला Baa 
व सदूगति प्रास होते अशी कर्त्यांची भावना असते. 2 


. सत्य, परोपकार, अहिंसा इत्यादि नैतिक आचरण सुधार- 
लेल्या धर्माच्या दृष्टीनं धर्माचा गाभा आहे, पण त्यांत सुद्धां नैतिक 
मूल्यांच्या मुळाशीं ईश्वरी संकेत, आत्मप्रसाद किंवा अदृष्टकर्मविषयक 
सिद्धांत गीत धरलेला असतोच. ईश्वर, आत्मा किंवा अदृष्ट या 
अलौकिक शक्तीच होत, विद्यमान सगळ्या धर्मसंस्था . नीतीची स्था- 
पना अलौकिक शक्तीच्या अघिष्ठानावरच करितात. आणि नीतीचा 
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संबध पारलौकिक जीवनाशी जोडतात. हिंदुधमीत नीति ही चित्त- 
शुद्धिद्वारा मोक्षाचे कारण मानलें आहे, | 

वेदांतील यज्ञधमोच्या मुळाशी इन्द्र, वरुण, प्रजापति, पूषन्‌, 
विष्णु इत्यादि दैवी शक्तींची कल्पना आहे. स्मृतींतील वर्णोश्रम- 
धर्माचा समाजधारणेशीं प्रत्यक्ष संबंध आहे. त्यांतील भाग वैयक्तिक 
किंबा सामाजिक जीवनाचे कायदे (law ) सांगतो, परंतु हे सगळे 
समाध पारलौकिक कल्पनांनी अवगुंठित आहेत. वर्णाश्रमधर्माचा 
मरणोत्तर होणारा कर्मविपाक स्मृति सांगतात. केवळ लक्षणेने, अलं- 
कारिक अर्थानें किंवा अर्थवादटष्टीनें पारलौकिक कल्पनांचे अधिष्ठान 
तेथें बणिलेलें नाहीं. वर्णाश्रमधमोतील संस्कारःविधि म्हणजे व्यावद्दा- 
रिक लौकिक क्रिया नव्हेत. देवता, मंत्र, होम, जप या गोष्टी 
संस्कारांत आवश्यक म्हणून अंतर्भूत होतात. स्मृतींनी धर्माचा इह- 
cat संत्रंध स्पष्ट रीतीनें सांगितला आहे. स्मृतीतीछ जन्मसिद्ध 
qa समर्थन ईश्वर ब कर्मविपाक या दोन तत्त्वावर आधा- 
रलेळें आहे. ‘SH लोको अभिजयतिः (आपसतम्त्र धर्मसूत्र २।२९।१५) 
वर्णाश्रम धमाने दोन्ही लोक जिंकता येतात, अशी धर्मशास्राची 
फलश्रुति आहे. fig, जैन व बौद्ध यांचे qÅ पुनजेन्माचा 
सिद्धांत मानून Fad झाले आहेत. यहुदी, खिश्चन, पारशी, मुसल- 
मान यांचे धर्म ईश्वर-कल्पनेवर ब स्वर्गनरकावर भर देतात, 
श्रुति स्मृति ब पुराणें यांचे कोणतेही धर्मानुशासन शाश्वत आत्मा 
ब अदृष्ट पापपुण्य या दोन अलौकिक तच्चांस प्राधान्य देते. 

aie धमैलक्षण सुधारलेल्या व मागासलेल्या सगळ्या सांमॉ- 
जिक स्थितीतील धर्मसंस्थांना व्यापणारें आहे, प्राथमिक (Primitive) 
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स्थितीतील धर्माला सुद्धा हें लक्षण लागू पडत, म्हणून यास सामान्य 
धर्मलक्षण असें म्हटलें आहे. 


अलौकिक म्हणजे काय? याचा थोडक्यांत उलगडा असा 
आहे. लौकिक म्हणजे सर्वसाधारण असलेल्या प्रत्यक्षानें व अनुमा- 
नाने सिद्ध होणारी वस्तू. अनुभव ब प्रयोग यांच्यायोगे व . इन्द्रि 
यांच्या . साहाय्याने ज्यांचे गुणधर्म अवगत व निश्चित करून घेतां 
येतात, त्या लौकिक वस्तू होत. तर्कशास्राच्या नियमांच्या आधाराने 
बुद्धिद्वारा, किंवा अनुभवाने व प्रयोगाने, ज्या वस्तूंची तपासणी 
करितां येत नाहीं, अशा वस्तु अलौकिक होत. मृत्यूनंतरही राहणारा 
अमर आत्मा, देवता, जगत्कारण इश्वर, निर्गुण किंबा पूर्ण ब्रम्ह, 
कर्मजन्य अपूर्व, मंत्रसामर्थ्य, खर्ग, नरक व मोक्ष या धर्मशास्रोक्त 
वस्तू बुद्धिगम्य नाहींत म्हणजे पदार्थविज्ञान, इन्द्रियविज्ञान, रसायन, 
ज्योतिष, गणित इत्यादि विज्ञानातील वस्तूंच्या अवगतीकरितां जी 
बौद्धिक पद्धति वापरावी om, तिचा या अलौकिक वस्तूंच्या 
अवगतीला कांहीं . उपयोग होत नाही. शंकराचार्य व कुमारिलभट्ट 
यांनी या मुद्याचे उत्तम समर्थन आपल्या ग्रंथांत केलें आहे. 
सामाजिक शास्रांत ज्या तऱ्हेची. बौद्धिक पद्धति स्वीकारलेली असते 
त्याचाही या तत्त्वाशी कांही संबंध पोचत नाहीं. म्हणूनच या 
वस्तूस अलौकिक असं wes आहे. कांही तत्त्ववेत्ते वरील वस्तूंची 
बौद्धिक - सिद्धि करण्याचा प्रयत्न करतात. पण त्यांचा तो खटाटोप 
व्यर्थं असतो, दिव्यदृष्टीचे ah, त्रिकालज्ञ महात्मे, योगी, इंश्वर- 
Mita, अवतार हेच AT. वस्तूच्या ada प्रमाण. होत, या. वस्तूंची 
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अचिन्यता, विलक्षणता, व चमक्कृतिपूर्णता सगळ्या धमग्रेथानी 
वर्णिलेली आहे. या विषयाचा सविस्तर विचार धमेप्रमाण या सदरांत 
करावयाचा आहे. 


ale सामान्य धर्भलक्षणावरून सुधारलेल्या समाजांच्या धमोचें 
वैशिष्ट्य अवगत करून घेतां येत नाही. त्याकरितां सुधारलेल्या 
gaa विशेष लक्षण शोधले पाहिजे. उच्च धर्माच्या ऐतिहासिक 
कार्याचा अर्थ समजण्यास हें सामान्य लक्षण अपुरे पडते. 


सगळ्या विश्वाच्या घडामोडींच्या मुळांशी ग्रहीत धरलेल्या 


धर्माचें अलौकिक शक्तींच्या कल्पनेवर आधारलेले 
विशेष लक्षण SAG मानलेले मानवीय आचरण म्हणजे 


aq होय, अशी सुधारलेल्या धर्माची व्याख्या आहे. 


प्राथमिक समाजांच्या ( Primitive Societies) धर्मात विश्व- 
व्यापक तत्त्वाची कल्पना नसतें. प्राथमिक मनुष्याचे मन दैनंदिन 
योगक्षेमाच्या विवंचनेतच Wess असतें, त्यामुळें त्या मनास विश्वाचा 
विचार करण्यास अवसर नसतो, व तितकी योग्यताही नसते. त्या मनाने 
Riser धर्म त्याच्या व्यावहारिक गरजांपुरतांच मर्यादित असतो, 
प्रगल्भ समाजसंस्थेत विश्वाचा व जीवनाचा विचार करण्यास 
मन “सुरवात करते. जीव व जगत्‌ यांचा संबेध' शोधून त्यावर 
आधारलेला धर्म सुधारलेल्या समाजांतच निर्माण होतो. जीवनांतील 
भौतिक गरजा भागविणाऱ्या वस्तू उत्पन्न करण्याचे कायं करण्याची 


fe स, ६ 
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जबाबदारी ज्यांच्यावर नसते, असे . वर्ग सुधारलेल्या समाजांत 
उत्पन्न होतात. त्याच ata व्यापक विचार उत्पन्न es मन 
निमीण होतं; कारण त्या समाजांत दास व दाससम वर्गच भोतिक 
पदाथौची निर्मिति करण्याकरितां राबबिळे जातात, . सत्ताधारी वर्ग 
भौतिक उत्पादनाची. कला उत्पन्न झाल्यावरच निर्माण होतात; कारण 
त्यावेळीच सगळ्या समाजघटकांच्या शारीरश्रमाची गरज समाजाच्या 
निर्वाहास लागत नाही. योगक्षेमाथे कराव्या लागणाऱ्या शारीरिक 
मेहनतीतून मुक्त झालेला बग उच्च धर्मसंस्था निर्माण करतो. त्या 
धर्मास लागणारे विश्वविषयक तत्त्वज्ञान निमीण करण्याची फुरसत 
त्यालाच लाभलेली असते. हिंदु, बौद्ध, जेन, चिनी, पारशी, ज्यू , 
खिश्चन, मुसलमान इत्यादि सुधारलेल्या समाजांचे धर्म विश्वतच्व- 
ज्ञानावर आधारलेले आहेत, ब त्यांची निर्मिति सत्ताधारी वरिष्ठ 
qiiia केलेली आहे. 


` हे सगळे सुधारलेले धर्म, विश्व है एक नेतिक राण्य आहे, 
ब धर्म हा त्या नैतिक राज्याचा कायदा होय, असें मानतात. 
बौद्ध व जैन ईश्वर मानीत नाहीत पण विश्वाच्या मुळाशी अस- 
लेला सुकृतदुष्कृतांचा अदृष्ट कायदा हिँदुधर्माग्रमाणेंच मानतात, 
कमबिपाकवादांतील . कर्म म्हणजे ER मानवी आचरण नव्हे, तर 
मानवी आचरणाचा अदृष्ट परिणाम होय. त्यासच अपूर्व किंवा 
अदृष्ट असँ पूर्वमीमांसक म्हणतात. जगांतील सगळ्या धरना 
या see कमेशक्तांचा परिपाक होय, असा कर्मविपाकाचा 
सिद्धान्त आहे. 
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या जन्मांतील शरीर, बुद्धि, मन, कुछ, धन, जाति इत्यादि 
पूर्वजन्मांतील कर्मांचे फळ होय, असें कर्मवाद सांगतो. या सिद्धा- 
न्तार्चे मूळ वेदांत व उपनिषदांत सांपडतें, पर्जन्य, झात्रुनाश, रोग- 
निवारण, दीर्घायुष्य, मरणोत्तर देवलोक किंवा पितृलोक यांची प्राप्ति 
a यज्ञाचीं प्रयोजने da, असें वेद सांगतो, यज्ञसामर्थ्य म्हणजेच 
अदृष्ट, अपूर्व, सुकृत किंवा पुण्य होय. हा यज्ञ म्हणजे व्यावहा- 
रिक क्रिया नसून होम-हृवनादिरूप धार्मिक . क्रिया . दोय, याच 
वेदोक्त कर्मवादाची व अपूर्ववादाची मांडणी पूर्वमीमांसेने केली 
आहे. कर्मवाद किंवा दैववाद पूर्यमीमांसकांनी स्वतःच्या कल्पनेने 
निराधार असा काढला नाही. वेदांचाच तो खरा मथितार्थ आहे, 
कर्मसिद्धान्त व तन्मूलक पुनर्जन्मवाद हा हिंदुधमाचा आत्मा होय. 
कर्मविपाक सिद्धान्त न मानल्यास हिंदुधर्म fies राहात नाद्दी, 
वेदांतील यज्ञ, स्मृतीतील वर्णाश्रमधर्म, विशेषतः संस्कार व प्रायश्चित्त, 
पुराणांतील ब्रतें व यात्रा, आगमतंत्रांतील उपासना या सर्वोचें अधि 
छान अपूर्ववादच आहे. पूर्वमीमांसकांनी सांगितळेल्या अपूर्वबादा- 
शिवाय वरील धर्मग्रंथांतील विधिनिषेध निरर्थक ठरतात. मन्वादि- 
स्मृति, महाभारत व भगवद्गीता यांतील नीतिशास्र कर्मेविपाक- 
सिद्धान्तावरच अवलंबून आहे. 

जगांतील इतर धर्मसंस्था इश्वरवादी आहेत. इश्वरसंकेताने. सगळें 
विश्व व मानवजीवन चाललें आहे, असें ते मानतात, धर्म वा अधर्म 
म्हणजे ईश्वरी संकेत होय, असें खिश्चन, पारशी, ज्यू व मुसलमान 
मानतात. ब्रह्मसत्रांतील धार्मिक विचारं इश्वर-संकेतालाच महत्त्व देतात 

( १) फलमत उपपत्तेः । ब्रह्मसूत्र ३।२।३८, | 
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- आतां हिंदुधर्मद्यात्रांतील धमलक्षणांचा परामश घेऊ,- जेमिनी 
-आचार्याची व्यास ब कणाद यांची . धमलक्षण AAA 
धमैलक्षणे सुप्रसिद्ध आहेत. आपस्तंब, वसिष्ठ, बोधा- 

यन इत्यादि स्मृतिकारानीहि धर्मलक्षणें सांगितली आहेत, पण तीं 
SAd, व्यास व कणाद यांच्या धर्भलक्षणांची पूरक आहेत.. जेमि 
'नीने पूर्वमीमांसेत,+ व्यासाने महाभारतांत व कणादाने वैशेषिक 
दर्शनात धर्मव्याख्या सांगितल्या आहेत. त्यांचा क्रमाने विचार 


५: चोदनालक्षणोऽर्थो धर्मः ” हें जेमिनीचै लक्षण होय. “ उपदेशाने, 

ज्ञमिनीचे आज्ञेने किंवा विधीनें ज्ञात होणारी श्रेयस्कर 

- धमैलक्षण क्रिया [ अर्थ ] म्हणजे धर्म ` होय. ” 
चोदना म्हणजे उपदेश, आज्ञा, विधि, प्रेरणा. चोदना शब्दाचा 
प्रेरणा हा धात्वर्थ होय. ही प्रेरणा दोन तऱ्हेची. असते. . शाब्दी 
भावना व आर्थी-भावना, कुमारिलमट्टाने तंत्रवातिकांत -( २।१।१-) 
या प्रेरणेचे व्यवस्थित विवेचन केले. आहे. झाव्दी भावना : म्हणजे 
शब्दाच्या पाठीशी असणारी आज्ञापक. शक्ति, 'अमुक एक . क्रिया तू 
किंवा तुम्ही केलीच पाहिजे, किंवा करतां कामा : नये, . असें कोणी- 
तरी लौकिक किंवा अलौकिक -वाणी सांगत . असते. आपणापेक्षां 
श्रेष्ठ अशी - ती वाणी असते. ती ant अनिष्ट निवारणाचे व 


(१) तेन भूतिषु aoe प्रतिपन्नस्य वस्तुनः। प्रयोजकक्रियामाहु्भौवनां भावनाविदः ॥ 
` अभिधा भावनामाइरन्यामेव छिङादयः | अ्थात्मभावना त्वन्या सर्वाख्यातेषु गम्यते ॥ 
तंत्रवातिक २।१।१ 
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शरेयःप्राप्तीचें आश्वासन देत असते; आणि आज्ञाभंग झाल्यास दण्ड- 
wel दाखविते. पूर्वमीमांसकांच्या मतें धर्माची आज्ञापक वाणी 
बेद्च होत, ते वेद शाश्वत ब अनादि आहेत. ते कोणी केलेले 
नाहीत. त्यांचा कर्ता मनुष्य देव इत्यादि कोणीहि नाहीं, ते 
स्वयंभू आहेत. इंश्वरवादी तत्त्ववेत्ते ही धर्मोपदेश करणारी वाणी 
ईश्वराची असते असें मानतात ब ईश्वर हीच ती. आज्ञापक 
शक्ति होय असँ मानतात, कांही धार्मिक संप्रदाय, योगसामंथ्यानें 
संपन्न असे ऋषि मुनि हेच धमोंपदेशाचे मुख्य प्रणेते होत, असें 
मानतात. पूर्वमीमांसकांच्या मतें वेदशब्दांच्या ठिकाणीच ही आज्ञा- 
पक Wet म्हणजे शाब्दी भावना आहे. 


आयीं भावना म्हणजे मी अमुक क्रिया केलीच पाहिजे कारण 
त्यांत माझै श्रेय आहे अशा भावनेने उत्पन्न होणारी प्रवृत्ति. 
कतेव्योन्सुखता म्हणजेच आर्थी भावना, धार्मिक पुरुषांच्या ठिकाणीं 
जी भावना असते, त्यास धर्मसंबंधीं आथी भावना, असें. म्हणतां 
यईल, 


जैमिनीची wearer जगांतील सर्व धमौस . नीटपणे लागूं 
पडते, झरतुष्टू, मोझेस्‌, कनफ्यूशस्‌, येञ्च खिस्त, किंवा महंमद 
यांना ईश्वरसंकेताचा साक्षात्कार ( Revelation ) झाला, आणि त्या- 
प्रमाणे त्यांनीं उपदेश दिला, अगी त्या त्या धर्मसंस्थांची ee 
श्रद्धा आहे. हा देवी उपदेश (Divine inspiration ) RINE 


चोदना होय, 
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श्रेयस्कर आचरण कोणतें है ठरविण्याचे काम मानवबुद्धीचे नसून 
त॑ केवळ या दिव्य अलौकिक शक्तींचेंच आहे असे सर्व धर्म म्हणतात, 
ज्ञमिनीच्या मतें वेदानेंच श्रयस्करता सिद्ध, होते. श्रेयस्‌ म्हणजे इष्ट, 
या amide व परलोकांतीछ इष्टांची प्राति ब अनिष्टांचा परिहार हेंच 
श्रेयस होय. धर्माने या जीवनांत इष्टसिद्धि झाली नाहीं, तर पर 
लोकीं तरी खात्रीने कल्याण होईल, असें आश्वासन धामिक अथ 
देतात. 


व्यासाचे धमैलक्षण जैमिनीच्या धर्मलक्षणापेक्षां अगदी निराळ्या 
व्यासाची भूमिकेवरून निमीण झालेलें दिसते fà- 
घमैमीमासा ब नीच्या धर्मविचारांत शब्दप्रामाण्य परमा- 
जैमिनीचे धर्मलक्षण  बघीला TBS आहे. व्यासार्ने झब्दप्रामाण्याला 
कित्येक वेळां महच्च RS नाहीं. “ श्रुतिधर्म इति हलके नेत्या 
हरपरे जनाः । नच तय्यसूयामः नहि सर्वे विधीयते ॥ ” [ भारत 
शान्तिपत्रै १०९।१३ ] “ कोणी म्हणतात श्रुतीतच धर्म सांगितला 
आहे, कोणी म्हणतात नाहीं. था बाबतीत आम्हास पक्षाभिनिवेश 
नाहीं, कारण सगळेंच कांही श्रुतींत सांगणे शक्‍य नसते, 


O महाभारतांतील झांतिपबोत सांगितलेली धर्ममीमांसा ही बुडि- 
बांदी आहे, असें दिसतें, श्रौतस्मात परंपरेवर विश्वास कमी होऊन, 
नवे धर्मविचार उदयास येण्याच्या काळीं हे विचार प्रकट झालेले 
दिसतात, बैदिक पञुयागांचे निंद्यत्व, एकेश्वरभक्ति, व वर्णष्यवस्थेचे 


( १) भारत शांति, भ, १४१) १४२, २४२, 
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अस्थिरत्व शातिपर्वात प्रतिपादिले आहे, राज्यसंस्था व वर्णव्यवस्था यांची 
बुद्धिवादी उपपत्ति सांगितली आहे. सामाजिक दुरवस्था व qea- 
वस्था यांचा संबंध राज्यञ्यवस्थेशी जोडलेला आहे. नैतिक तत्त्वांची 
भ्रद्धामूलक धार्मिक आचारांच्या पेक्षां श्रेष्ठता प्रतिपादिली आहे. नैतिक 
तत्वे हीं सर्व धर्माचा आधार होय, असे वारंवार उपदेशिळें आहे. 
सर्व मानवांना परमार्थ साधनांचा सारखाच अधिकार आहे व 
सर्वभूतहिते हेंच सर्व धमाचे सार आहे, असे अनेक वेळां घोषित 
केलें आहे. धर्मनिर्णयाचें प्रमाण केवळ बैदिक maa नव्हे तर 
waar हिताचा विचार करणाऱ्या साधूचे विचार आणि मानव- 
बुद्धि होय, असा उदार विचार शांतिपवोत आला आहे. 


उत्तरहिंदुस्थानांतील नवधमोंदयाच्या आंदोलनाचे हे पडसाद होत. 
दिल्लीजवळंच्या प्रदेशांत म्हणजे आर्यावतीत एकेश्वरवादी . नारायणीय 
घर्म विकास पावत होता ब दुसऱ्या ase fees नीतितत्त्वांना 
सार्वभौम ater देणारे बौद्ध व जैन धर्म उदयाचलावर येत होते. 
याच काळांतील हे विचार होत. त्यामुळे व्यासांचे धर्मलक्षण हे 
घार्मिक विचारांच्या कळसास पोहोचलं. तेथे पारलौकिक कल्पनांना 
उतरती कळा लागली, व वास्तबिक जीवनांला महत्व देणारी विचार- 
प्रणाली उद्भूत झाली.. तीस परिपक्वता मात्र मुळींच आली नाहीं, 
त्या विचारसरणीचा सांगोपांग विचार झाला नाहीं, ती मध्येच 
weet. बुद्धिवादी वस्तुनिष्ठ विचारांना महाभारतांत नुसता अंकुर 


(१) भारत शांति, २५९, अनुशासन, १६२, २३, 
( २ ) » » २६२; ३५. 
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फुटला आहे, पण त्याला MEAT मुळींच आली नाहीं; .कारण 
स्व, नरक, देवता, कमविपाक इत्यादि पारलौकिक कल्पनांच्या 
बेधनांतून : महाभारतीय विचार मुळींच मुक्त झाले _ नाहींत. ,६ 
महाभारतातील शांतिपवात व अनुञ्ासनपर्वोत शेकडों : उदाहरणांनी 
दाखवितां येते. 


Came इत्याहुः धर्मेण विधृताः प्रजाः।. यः स्याद्धारण- 

' व्यासाचे ` संयुक्तः स धर्म इति निश्चयः ॥ ” ( भारत- ` 

धर्मेलक्षण शांतिपवे १०९ । ११ ) “ धारण. करतो 
म्हणून धर्म असें म्हणतात. कारण धर्मानेंच प्रजेचे धारण ald; 
म्हणून जो धारणसंयुक्त असतो तोच धर्म, असा सिद्धांत आहे. ” 
अहिंसा ब प्रभव [ विस्तार वाढ सामर्थ्य ] ही धर्मांची लक्षणें लगेच 
qde -छोकांत सांगितली आहेत. या जगांत लोकयात्रा म्हणजे 
लोकव्यवहार नीट चालविणे हेंच धर्माचें खरे प्रयोजन होय, असें 
व्यासानें पुनः एकदां सांगितलें आहे. “ लोकयात्रार्थमेवेह धर्मस्य नियमः 
कृतः ? या जगांत लोकव्यवहार नीट चालावे म्हणूनच धर्माचा 
नियम केला आहे” या व्यासाच्या विचारावर अर्थशास्त्रं IE- 
तीच्या व उशनाच्या विचारांची छाप पडलेली दिसते. कौटिलीय 
amaia fart परिगणना करण्याचे प्रसंगी धर्मविद्या ( त्रयी.) 
बृहस्पतीनें स्वतंत्र कां परिगणित केळी नाहीं, याचें कारण असें 


( १) शांति २५९।४; लोकव्यचहारस्थापनं धमेशास्त्रस्य विषयः । न्यायभाष्य 
VING. 
(२) शांति, १४२; ३३५४५-४९ 
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सांगितलें आहे कीं, लोकयात्रेच्या तत्वज्ञानाचा विचार करणाऱ्यांच्या 
दृष्टीनें धार्मिक. आचार . म्हणजे लोकांना . सेन्मार्गाला .. लावण्याची 
युक्ति होय, त्यांत पारलौकिक तथ्य कांही नाहीं. व्यास ar ठिकाणी 
आणखी असे सांगतो कीं, समाजधारक कर्मानेंच सिद्धि प्राप्त 
होते; 


x 


शातिपर्वातील हे धर्मविषयक विचार असे सूचित करतात 


y ~ c a : धार 

व्यासाच्या कीं, त्यावेळी मीमांसा ही समाजधार्‌णा- 

- विचारांची शास्र बनण्याच्या मागास लागली होती. हैं 

बुद्धिवादी भारतांतील पुढील महत्वाच्या मुद्यांवरून निश्चित 
भूमिका 


करतां येतें, ( १ ) राज्यसंस्थेचा विचार कर- 
णारी. अर्थशास्त्र हीं घ्मनिणयाचें. महत्वाचे साधन म्हणून भारतकार 
निर्दिष्ट करतात, ( २ ) भारतकार म्हणतात, धर्म केवळ आगमानें संपूर्ण 
अवगत होत नाही, (३) आगम म्हणजे ऋषींनीं. गोळा केलेले 
अनेक लोकांचे विचारच होते, (४ ) आगमांना आपद्धमोचें . संपूर्ण 
परिगणन करतां येणें शक्य नाहीं, (५ ) युगभेदाने धर्मपरिव- 
वर्तन. होते, Fo वर्णसंस्था व वर्णधर्मं है शाश्वत .नसून ते एका विशिष्ट 
कालींच समाजांत अस्तित्वांत आले आहेत, पूर्वी एकदां चातुवण्य 
नव्हते व एकच वर्ण होतां. (६) ARE स्थितींत राजा व 

(१) संवरणमात्रं त्रयी लोकयात्राविद इति । कौटिलीयाथैशास्त्र, विद्यासमुददेश 

(२) शांति. १४२1११; २५९।३ 

(३) शांति. १४२1३ 


(४ ) शांति. २६०1३ 
(५) महाभारत - वन. १८.०; शांति, १८६; २६०; अनु, १४३ 
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राज्यसंस्था यांच्या वाचून समाजसंस्था सुरळीत चालत होती, 
(७) चार aq नसताना सुद्धां समाज उच्च स्थितींत राहिला 
होतो, (८) विवाहसंस्थेंत सवर्णातील व्यमिचारास मान्यता adt 
यावरून Amida अनेक परिवर्तने घडली a, (९) 
वेदांतील a-i, पापी व लोभी माणसांनी प्रवृत्त केली 
ओढे, (१०) सत्य, अहिंसा, संयम, इत्यादि नैतिक परमधर्म 
सुद्धा पूर्ण नाहींत, तर त्यांचेंही तारतम्य पाहूनच आचरण कराव 
लागतें; मानवी जीवनाच्या सर्वकष परीक्षणानेंच त्याचे मूल्य ठरत, 
` त्यांना सापेक्ष प्रामाण्य आहे, स्वतःसिद्ध भ्रेयस्करतव नाहीं, वरील 
मूलगामी. विचार भारतकार सांगतात. या विचारावरून असे सहज 
प्रत्ययास येतें कीं, भारतीय मीमांसा दोन हजार .वर्षोपूर्वी वैचारिक 
विकासाच्या बऱ्याच वरच्या पायरीवर गेळी होती, विशेषत; परम धर्म 
म्हणून मानलेल्या नैतिक मूलभूत कल्पनांच्या सापेक्षव्यवस्थेचा 
बिचार तर भारतीय टीकात्मक (Critical) दृष्टीचे सर्वगामित्वच 
AT करतात, 


` या विवेचनावरून असा एक प्रश्न उत्पन्न होतो कीं, भारत- 
कारांची घर्ममीमांसा पूर्णपणें बुद्धिवादी व वस्तुनिष्ठ विचारसरणीवर 


(१) शांति, ५९।१४-१५ 

( २ ) भागवत स्कं, ११ अ. १७ 

(३) भारत आदि, १२२।३-२१ 

(४) भारत, शांति, २६२।३७-५२ 

(५) भारत भादि, ८२; शांति. १५; १३९; ३२९, 
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उभारली गेळी होती असें कां म्हणूं नये £ याचें उत्तर अगदीं सोपें 
आहे. महाभारतांत विशेषतः शांति व अनुशासन पवीत परलोक, 
पुनर्जन्म, कर्मविपाक, देवता, ईश्वर, त्रिकालज्ञ योगी, दिव्यदृष्टीचे 
ऋषि, परमेश्वराचे अवतार, पापपुण्य, स्वर्गनरक इत्यादि अलौकिक 
पदार्थाची भरमसाट वर्णने कमी नाहींत, केवळ सामान्य लोकांना 
ससथास लावण्याकरितां ठरविलेले हे संकेत आहेत असे कोणी 
म्हणेल, परंतु या म्हणण्यास कोठेंहि प्रत्यक्ष आधार नाहीं. उलट 
मोक्षधर्म प्रकरणांत सांगितलेला वेदांत ब गीतेतील तत््वचर्चा पारलौकिक 
q अलौकिक कल्पनांचे महत्व स्थापित करते. गीता व मोक्चधर्म- 
पर्वे यांतील श्रद्धेय तत्त्वांची चचौ गौणाथी मानणें म्हणजे मूळ ग्रंथः 
काराच्या विचारांवर अत्याचार करणें होय. 


घर्मलक्षणासंत्रंघीं कांही आधुनिक घर्मसमीक्षकांची विचारसरणी 

fica दप्तरींची येथें saa करणें आवश्यक आहे. ज्या 

धर्ममीमाँसा तऱ्हेची विचारसरणी येथे sza करा- 
वयाची आहे, ती हिंदुस्थानांतील पुष्कळ amidi. मांडली आहे. 
ज्यांनीं ada विचार . स्पष्ट व सुव्यवस्थित रीतीनें मांडले 
आहेत त्यांच्यापैकी निवडक व्यक्तींचाच येथें उललेख करतो. ते 
म्हणजे लो, टिळक, श्री, Aara के, ल. दप्तरी व श्री, ह. 
कृ. मोहनी हे होत. लो. टिळकांच्या विचारांचा परामर्श धर्म- 
प्रमाण a प्रकरणांत करावयाचा आहे. श्री. दप्तरी यांची धर्म- 
मीमांसा बुद्वधिवादावर आधारलेली आहे. त्यांनी आपले विचार 
गणितासारखे स्पष्ट व सुव्यवस्थितपर्णे “ धर्मरहस्य घ “ धर्मः 
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विवादस्वरूप ” या ग्रंथांत मांडळे आहेत. त्यांचें म्हणणे असें. 
धर्म दोन प्रकारचा आहे. एक निःश्रेयसखक्षण ब दुसरा चोद्ना- 
लक्षण. आत्यंतिक सुख व दुःखनाश म्हणजे निःश्रेयस निःश्रेयसाचे 
जै साधन तो घर्म होय. कोणतें कम निःश्रेयसाच साधन असतें 
ब कोणतें नसतें, हैं मनुष्यांच्या बुद्धीसच अवगत होऊं शकते, एकाग्र 
चित्ताने निःस्वार्थीपणें विचार केल्यास धमाधर्माचा निर्णय करतां 
येतो. स्थिरबुद्धीचे निःस्वार्थ साधु धर्मनिर्णय करतात, यानी 
निर्णय करून प्रतिपादिछिला धर्म म्हणजे चोदनालक्षण धर्म दोय, 
निःभ्रेयसलक्षण धर्म हा चोदनालक्षण धर्माचा खरा आधार होय. 


सुख म्हणजे वासनाक्षय किंवा वासनाभाव होय, ऐहिक 
व पारलौकिक अशा सर्व सुखांचे हेंच एक स्वरूप होय. हें सुख 
वासनाक्षय करण्याच्या प्रयत्नाने व इतर जीवांच्या प्रेम संपादनाने 
ma होते. ऐहिक व पारलौकिक सुखाचें स्वरूप सारखेंच असल्या- 
मुंळे, इहलोकी सुख ज्या कमाने प्राप्त होते त्याच कर्माने परलोकी 
सुख ma होतें, म्हणून परलोक बुद्धिगम्य नसला, . तरी ऐहिक 
दृष्टीनं सुखसाधक होणारा धर्म परलोकी सुखसाधक होणारच. 


श्री, दप्तरांचे विचार संक्षेपाने वर मांडले आहेत. त्यांतील 
एक महत्त्वाचा मुद्दा मान्य करण्यासारखा आहे. तो हा कीं, धर्म 
हा मनुष्यबुद्धिगम्यच आहे. याचा अर्थ श्री. audit असा केला 
आहि. कीं, सगळे विधि-निषेध, वेद स्मृति, पुराणं, मनुष्यबुद्धीनेंच 
निर्माण केछी आहेत. आक्षेप घेण्यासारखे. दुसरे अनेक मुद्दे. शिल्लक 
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राहातात. दसरीचे धर्मविवेचन एका दृष्टीनें अपुरें दिसते, ait 
श्रुति-स्मृति-पुराणांतील सगळ्या : कल्पना मानुष बुद्धीतून निघाल्या 
आहेत, असं wee आहे, पण त्याच विचारांची तर्कप्रा्त दुसरी 
वाजू, त्यांनी मांडली नाही. ती अशी--धमंग्रंथ मनुष्यबुद्विजन्य आहेत 
असे मानके कीं, त्यांतील सगळ्या कल्पनांची सत्यासत्यतेच्या दृष्टीने 
पारख 'करावी लागते. ही पारख सुरू: केली - की, धमग्रंथांतील 
म्हणजे चोदनालक्षण धर्मांच्या प्रतिपादनांतील कल्पनांची भ्रांतिमयता 
किंवा मिथ्यात्व डोळ्यासमोर येतें, त्यांतील फार. महस्वाच्या म्हणून 
मानलेल्या कल्पना मूर्खपणाच्या व वेडंगळ दिसतात, अथवैवेदांतीळ 
शेकडो विधि म्हणजे जादूचे प्रयोग व जारणमारणउच्चाटनादि किया 
बालिश व. श्रांतिकल्पित आहेत, हें काय सांगावयास पाहिजे ! वेदां- 
तील मुख्य प्रतिपाद्य धर्म यज्ञ होय, त्या यज्ञाच्या आधारभूत 
असलेल्या कल्पना म्हणजे केवळ भ्रांतीची भेंडोळीच होत. afè- 
विषयक कार्यकारणमावाच्या तत्कालीन गाढ अज्ञानाचें हे वैदिक यज्ञ 
महान प्रतीकच होत. दरंपू्णमासेष्टीने धन धान्य पञ्च, कारीरीष्टीने 
पर्जन्य, पुत्रेष्टीने पुत्र, उद्भिद्यागाने पञ्च, स्येनयागाने - शत्रुनाश 
इत्यादि फळें मिळतात, असें वेद्‌ सांगतो. हे यज्ञ व तज्जन्य फल 
यांचा - कार्यकारणभाव सांगणारे वेद ्रांतिमूलक आहेत असेंच म्हटले 
पाहिज, वेद जर मनुष्यकृत असतील तर ते भ्रांतिजन्य - आहेत, 
ही गोष्ट सिद्ध होण्यास मुळीच अडचण पडणार नाही; व 
त्यामुळें बराचसा 'वेद्राशी भ्रांति-प्रमादांचा सागर आहे. असें 
सहज ठरवितां येईल. जरीआई, मरीआई, खंडोबा, RAT, 
शितळा देवी इत्यादि देवतांच्या कोपामुळे बालमृत्यू. व .साथीचे रोग 
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येतात, अशी खेडबळांची समजूत असते व ते त्याप्रमाणे त्या 
देवतांची बलिसमर्पणपूर्वक आराधना करितात, हे वैदिक यश 
तसेच आहेत असें qadi स्पष्ट कां म्हणू नये! वैदिक यज्ञ वासनाः 
maa जीवप्रीतिसंपादनार्थं सांगितले आहेत, अर्स दसरी म्हणू 
शकतील, पण त्याला पुरावा नाही. वैदिक धर्म दै साधूच्या 
ge बद्धीचे निर्णय आहेत कीं, ते प्राचीन भ्रांतिग्रस्त आयांच्या 
धार्मिक चालीरीती आहेत ! निसर्गातील कार्यकारणभावांचे अज्ञान 
व तज्जन्य भ्रांति aga वैदिक यज्ञ व देवता अस्तित्वात आल्या 
ही. गोष्ट aih आपल्या ge बुद्धीच्या द्वारें मान्य करावी, 


aata साधूंनी दिलेला निर्णय म्हणजे स्मृति होत असे 
दप्तरी धर्मरहस्यांत सांगतात, शूद्रांना ज्ञान व मान देऊ नये; 
त्यांच्या धनाचा अपहार निर्धन ब्राह्मणांनी व द्विजांनीं यजप्रसंगीं 
किंवा दुष्काळांत खुशाल करावा; gaid आपत्काली वरच्या वर्णाचे 
उद्योगधंदे केल्यास त्यांना. कठीण ब क्लेशकारक देहदंड द्यावा, 
वरच्या वणीनी आपत्कालीं उपजीविकेकरितां खालच्या वणीची कामें 
करावी पण खालच्या वणोनीं उलट तसें करतां कामा नये, त्यांनी तसें 
केल्यास. निर्घृण उपायांनी त्यांचा निग्रह करावा; aA उच्च 
वर्णीयाँची निर्भत्सना केल्यास अगर शिवीगाळ केल्यास त्यांची जिव्हा 
छेदावी पण उच्च वर्णाने तस केल्यास नुसती समज देऊन मोकळे 
सोडावे; ब्राह्मण जातीच्या इसमाला कोणत्याही महापराधांत सुद्धां X- 
दंडाची शिक्षा करूं नये; ब्राह्मणेतराने किंबा झाद्राने आर्यवर्णाच्या किंवा 
ब्राह्मणवर्णाच्या स्रीशीं संमतीने जरी संभोग केला किंवा लग्न केलें तर 
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त्यास चव्हाट्यावर गवतांत जाळावे पण आर्योने किंवा ब्राह्मणाने 
खालच्या वर्णाच्या किंवा झूद्राच्या स्त्रीशीं संग केल्यास त्यास कस- 
लीही शिक्षा करू नये, शिक्षा करावयाचा प्रसंगच आल्यास धन- 
दडच करावा; TA मुद्दाम वेद ऐकल्यास झिशाचा तस्त रस 
त्याच्या कानांत ओतून त्यास ठार करावे; त्याने वेद पाठ 
केल्यास त्याला करवतीने चिरावे; इत्यादि शेकडो कायदे गोतम, 
मनु, याशवल्क्य, नारद, वृहस्पति, कात्यायन इत्यादि प्रसिद्ध स्मृति- 
कारांच्या धर्मशात्रांत सांगितले आहेत. हे धर्म निःपक्षपाती JE- 
चित्त आर्य agia सांगितले आहेत असे जर कोणी दतरींचे 
अनुयायी त्यांच्या धमनित्रेधावरून म्हणू छागले, तर त्यांची ae 
वाच करावी लागेल! ate उदाहरणें केवळ fania 
उद्धत केळी आहेत. श्रुति, स्मृति, पुराणें, महाभारत इत्यादि धर्म- 
वाढ्ययांत सांगितलेले gate चोदनालक्षण धर्म स्थितप्रज्ञ साधूंच्या 
बुद्धीचे निर्णय आहेत असें श्री. दसरी सिद्ध कसें करणार! श्री, 
द्सरांनी ही गोष्ट लक्षांत घेतली पाहिजे की, कोणतेहि रूढ . धर्म- 
शास्र, मग तें आर्यावर्तातील असो अगर '्लेच्छदेशीय असो, तं 
तत्कालीन विशिष्ट सत्ताधारी aien हितसंबंधांचे रक्षण केल्या. 
शिवाय राहात नाही. त्यांत कोणत्या व्यक्तीचे नेतृत्व आहे हा प्रश्न 
गोणच ठरतो, मग ती व्यक्ति ऋपि, बुद्ध, खिस्त, महंमद, शंकरा 
चार्यं किंवा गांधी यापकी कोणीही असो 


श्री, दसरीनी धर्मलक्षणाच्या निरूपणप्रसंगीं केलेली सुखाची 
उपपत्ति अत्यंत चिन्त्य आदे, लो, टिळकांनी गीतारहस्यांत ही उपपत्ति 
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थोडक्यांत चांगली खोडली आहे. [ गीतारहस्य,  सुखदुःखबिविक 
प्रकरण पहा. ] वासनाभाव हेंच सुखाचे स्वरूप होय, असें त्यांचें 
म्हणणं आहे. सुख हें अभावात्मक नाही, मनाची ती एक भावरूप 
(Positive) संवेदना आहे, ( १) मनांत कोणतीही वासना, 
आकांक्षा किंवा उत्कंठा नसतांना, आकस्मिक रीतीने विषयसंसर्ग 
घडल्यास सुखसंवेदना निर्माण होते. समुद्राचा, सूर्यास्ताचा, वनश्रीचा, 
सुस्वरूप स्त्रीचा किंवा फुलांचा आकस्मिक इन्द्रियजन्य अनुभव 
आल्याबरोबर, आगाऊ अपेक्षा नसतानाच, सुखसंवित्तीचा उन्मेष 
होतो. ( २) भिन्न भिन्न इन्द्रियानें होणारी सुखसंवेदना भिन्न भिन्न 
जातीची असते. सुख हा जर अभाव असेल तर सगळेच अभाव 
स्वरूंपतः सारखेच असतात, त्यांच्यांत वैचित्र्याचा अनुभव कसा 
येणार ! सुखांचें वैचित्र्य स्वसंवेद्य आहे. नुसतें इन्द्रियवैचित्र्या- 
मुळेंच सुखवैचित्र्य निमाण होत नाही, (३) विषयवैचित्र्यांत सुद्धां 
सुखबैचित्य असते, (४ ) तसेंच सुखसंवेदनेत तारतम्यसुद्धां पुष्कळ 
असते, (५ ) मानसिक आनंदाचे सुद्धां असेंच आहे. गणितजन्य 
ब काव्यजन्य आनंदात विजातीयता असते. (६) आनंदाचे स्वरूप 
बिचित्र ब अनंत प्रकारचें असतें; आस्वाद घेणाऱ्या व्यक्तीची 
परिस्थिति, आस्वाद्य विषय व साधने यांच्या अगणित प्रकारांमुळे 
सुखाची अगणित प्रकार होतात. (७) जी गोष्ट सुखाची तीच 
दुःखाची, दुःखाचे स्वरूप विवरून पाहावे म्हणजे सुखाच्या स्वरू- 
पाचे विवरण बरहुकूम तसेंच करावे छागेल, qatar सुखसिद्धांत 
अगदी अपुरा आहे. वासमामाव हेंच एक संपूर्ण इष्ट नाही, 
वासनाभाव मनुष्याच्या ` अनेक gei विशिष्ठ परिस्थितीतछें एक 
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इष्ट आहे. कित्येक वेळा वासनासुद्धा मनुष्यास इष्ट असते. महत्वा- 
कांक्षेची जग प्रशंसा करते. सुकेकरिता व कामवासनेच्या उद्दीपना- 
करिता aaraa उपाय सांगितले आहेत. वासना ही एका विशिष्ट 
स्थितीतच दुःखकारक व दुःखरूप बनते. 


सुखसाधकता हैं धर्माचें मुख्य लक्षण दप्तरी सांगतात, हैं 
धर्माचें लक्षण होऊ शकत नाही, कारण पुष्कळशी सामाजिक कर्तव्ये 
अशी असतात. कीं, त्यात व्यक्तीस दुःख व संकटे यांचाच लाभ 
होतो, तरी तीं पार पाडावी लागतात. यावर कोणी असें म्हणेल 
कीं, कोणत्याही व्यक्तीची कर्मप्रदृत्ति सुखार्थं किंवा दुःखनिवारणार्थ 
असते, परहितार्थ निरंतर रत असलेले साधू व निव्वळ स्वार्थी 
कृपण माणसे या दोघांच्याही प्रबृत्ति सुखार्थच असतात. फासावर 
जाणाऱ्या देशभक्तासही एक प्रकारचें सुखच प्राप्त होत असते, 
यावर उत्तर असें af, मग सुखसाधकता ही धर्म्य ब अधर्म्य 
ठरविण्याची कसोटी होऊ शकत नांही. कारण एकच क्रिया कित्येक 
व्यक्तीस सुखसाधन व कित्येकास दुःखसाधन होते. यज्ञांतील gÀ- 
Raa दान करणें ही क्रिया वेदावर श्रद्धा असणाऱ्या यजमानास 
समाधान ma करून देते व तीच क्रिया वेदावर श्रद्धा नसलेल्या 
माणसास विषाद ब असमाधान उत्पन्न करते. कर्तव्य करण्यापासून 
होणारा आनंद हा सापेक्ष असतो, कारण विशिष्ट sdai मूल्य 
विशिष्ट सामाजिक स्थितीतच saa होतें; सनातन धमांच्या परंपरे- 
वर त्रिश्वासं असणाऱ्या महारास अस्पृश्यतेच्या गुलामगिरीचे नियम 
पाळण्यात अत्यंत समाधान वाटते व त्यावर श्रद्धा नसलेल्या HEI- 


हिं ° Tene ७ 
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रास दुःख व पाप वाटते. एवंच सुखसाधकता हें धर्मलक्षण 
होऊ शकत ad. समाजाच्या सुखाचा ब सुखसाधनांचा विचार 
एकंदरीत करून जो सुखसाधक ठरेल तो धर्म, अशी व्याख्या केल्यास 
ती अधिक विचाराई ठरेल, जॉन ware मिलने नीतीची हीच - 
व्याख्या केली आहे. 


दस्तरींचा सुखबाद संन्यासमार्गी आहे. कारण सुखाचा अर्थ 
बासनानाश असा त्यांनी केला आहे. समाजधारणाशासत्राशी हा सिद्धांत 
विसंगतही आहे. कारण वासनाक्षय हच ध्येय ठरल्यानंतर मोठ- 
मोठ्या सामाजिक व्यवहारांना व सुधारणाना रजा देणेच कर्तव्य 
ठरतें, कदन्नावर किंवा कन्दमूलादिकांवर कसात्रसा उदरनिर्वाह करून 
बासनामय . जीविताच्या क्षयाची वाट पाहणे ब मृत्यूचे अभिनंदन 
करणें, हाच धर्ममार्ग किंवा परमधर्म ठरतो; बाकीचे सारे खटाटोप 
व्यर्थ. होत, मरेल तो सुटला, जगेछ तो अधमीत जगला. कारण 
जीवन ही वासनेची जळती ज्योत आहे. 


श्री. दसरी omens अलौकिकवस्तुविषयक कल्पनांची 
कांहीच मीमांसा करीत नाहीत. देवता, आत्मा, स्वर्गनरक्रादि पर- 
लोक कर्मविपाक इत्यादि अलौकिक वस्तूंची मीमांसा hemes 
घममीमांसा पुरी होत नाही. या अलौकिक बस्तंच्या कल्पनांना 
इतिहास आहे ब तो इतिहास ज्योतिषशास्त्राच्या इतिहासासारखा 
नाही. ज्योतिषशास्त्रात साधारणपणे माणसाने पहिल्यापासून, लहान 
सत्यापासून मोठ्या सत्याकडे, प्रवास केला आहे, अलौकिक कल्पनां- 
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मध्ये मनुष्यजातीच्या भ्रांतीचाच बराचसा इतिहास आहे. इतिहा- 
साच्या निरनिराळ्या कालखंडात या कप्पनांची स्वरूपे स्थूल किंवा 
सूक्ष्म रूपाने अगदी भिन्न भिन्न होत आली आहेत. 


श्री, ह, कृ. मोहनी यांनी “ आमचा सनातन धर्म ” या. 

श्री, मोहनी यांचा पुस्तकात धर्मलक्षणाचा विचार केला आहे. 

सनातन धर्म तो असा--- “ धर्म म्हणजे समाजधारणेचे 
नियम किंवा सामाजिक जीवनाचे कायदे. हे कायंदे समाज संस्थेचे 
जीवभूत असतात, जैमिनीने सांगितलेला चोदनालक्षण धर्म म्हणजे हेच 
कायदे होत. म्हणून पूर्वमीमांसा हेंच समाजधारणाशास्र दोय, आध्या- 
Rana है समाजधारणाशात्राहून निराळें शास्र आहे. आत्मा, 
ईश्वर, स्वगं व मोक्ष -यांचा विचार अध्यात्मशात्र करते. उत्तरमीमांसा 
देंच तें अध्यात्मशात्र. अध्यात्म हैं वैयक्तिक असते, धर्म हा 
सामाजिक असतो. यज्ञ, संस्कार, वर्णाश्रमधर्म हांच समाजधारक 


धर्मं होय. समाजधारणाशात्र व अध्यात्म यांची पूर्ण फारकत 
केली पाहिजे, ” 


श्री.. मोहनी म्हणतात त्याचप्रमाणें समाजधारणाशात्र .व 
आध्यात्मिक qaa यांच्यांत फारकत केली पाहिजे, है आम्हांस 
qi मान्य आहे. परंतु श्रतिस्मृतींतील धर्मशास्त्र आध्यात्मिक कल्प- 
` नांनी म्हणजेच अलौकिक पदार्थाच्या कल्पनांनी ओतप्रोत भरहे 
आहे. मोहनी म्हणतात त्याप्रमाणे आम्हास अध्यात्म व वैदिक 
स्मातै धर्म यांच्यात पृथक्त्व दिसत नाही, त्यांच्यात पूर्ण 
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Prem झालेला आहे. पूर्वमीमांसेत तर समाजधारणेच्या तांच 
कोठेहि विवरण नाही. तें वेदांचा अर्थ लावणारे झाख आहे. 
वेदांतील यज्ञ म्हणजे समाजधारणेची सर्वश्रेष्ठ संस्था असें म्हणतां 
येत नाही. त्यात देवता, परलोक, पापपुण्य, वगेरे सगळ्या आध्याः 
Ras कल्पनांचा संग्रह आहे. सर्व यज्ञ याच कल्पनांवर उभारलेले 
आहेत. ज्या कर्मकाण्डाचें महत्त्व पूर्वमीमांसेला आहे, ते ब्राह्मण- 
ग्रंथातील यज्ञ होत. हें कर्मकाण्ड म्हणजे नुसतें थोताण्ड आहे असे 
आजच्या समंजस सुशिक्षितास सहज कळून येईल. वैदिक यज्ञ हे 
फार मागासलेच्या समाजसंस्थेचे द्योतक आहेत. 


« य॒तोऽभ्युद्यतिःश्रेयससिद्धिः स धर्मः ” (वैशेषिक दर्शन १।१।२) 
कणादांचे ज्याच्या योगें अभ्युदय व निःश्रेयस यांची 
धर्मलक्षण प्राप्ति होते तो धर्म होय. '! हें लक्षण फार 

गाजें आहे. अभ्युदय म्हणजे ऐहिक किंवा पारलौकिक आनंद व 
त्याची साधनें. ज्या स्थितीत अनिष्टापेक्षा इष्टच अधिक असतें 
अशी स्थिति म्हणजे अभ्युदय, निःश्रेयस म्हणजे मोक्ष, शाश्वत किंवा 
सर्वोच्च अंतिम साध्य. ज्या स्थितीत कशाचीच अपेक्षा राहात नाही, 
व. संपूर्ण समाधान होतें अशी स्थिति निःश्रयस होय. हीं दोन 
साध्ये ज्या साधनांनी प्राप्त होतात, तो धर्म होय, 


वेशेषिकांच्या मताचे मुख्य स्थापफ आचार्य कणाद होत. 


त्यांनी लिहिलेल्या gads ate लक्षण आहे, वैशेषिकांच्या मतें 
धर्म म्हणजे प्रत्यक्ष आचरण किंवा क्रिया नव्हे; तर आचरणाचा 
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कर्त्याच्या आत्म्यावर होणारा अदृष्ट असा झुभ संस्कार किंवा पुण्य- 
परिणाम होय; व अधर्म म्हणजे याच्या उलट असदाचरणाचा पाप- 
रूप अशुभ अदृष्ट परिणाम होय, हा मतभेद केवळ राब्दार्थो- 
ACSA आहे. यास वस्तुतः काही महत्त्व नाही; कारण सदा- 
चरणाचे व असदाचरणाचे अदृष्ट परिणामच मनुष्यास किंबा जीवास 
प्रात होणाऱ्या सुस्थितीचे व दुःस्थितीचे खरे कारक होत, असें 
सगळे आस्तिक वादी मानतात, त्यांत षड्द्शनकार आचार्य आणि 
बौद्ध ब जेन आचार्य हे येतात, चार्वाक बृहस्पति इत्यादि देहात्मबादी 
नास्तिकच तेवढे अदृष्ट मानीत नाहीत, या अष्टष्टासच पूर्वमीमां- 
सक अपूर्वं असें म्हणतात. ईश्वरकृपा ही सुद्धा अदृष्टाचाच परि- 
णाम होय, असें शैव ब वैष्णव आचार्य मानतात. जे सदाचर: 
णाचा परिणाम इईश्वरकृपा व असदाचरणाचा इश्वरकोप असें मानतात 
त्यांच्याशी अइष्टवादाचा विरोध नाही. कारण ईश्वराचा कोप व कृपा 
हा सुद्धां आचरणाचा aesa परिणाम होय. तत्त्वतः त्यांत 
विरोध नाही. 


सदाचरण व दुराचरण ठरविण्याचे साधन कोणतं, या बाब- 
तीत म्हणजे धर्मप्रमाणाच्या बात्रतीत षड्दर्शनकार बौद्ध ब जैन 
यांच्यात अवांतर मतभेद आहेत. ते धम॑प्रमाण या प्रकरणात ATT- 
रात घेऊ, 


वैशेषिकाँच्या ह्यां Gara मानुष बुद्धीस गम्य असा कर्माचा 
कार्यकारणभाव ग्रहीत धरला बाही, हूँ, शेक VARER RAT 


JNANA SIMHASAN JNANAMANDIR 
LIBRARY 
Jangamwadi Math VARANASI 
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प्रणाठीवरून दिसन येते. धर्मक्षेत्र मानुष वुद्धीस अदृष्ट आहे, असेंच 
त्याचें तात्पर्य निघते. मात्र वैशेषिक द्शनाचा मुख्य विशेष हा आहे 
कीं, त्यात विश्वाच्या स्वभावाची व कार्यकारणभावाची बौद्धिक उप- 
पत्ति. अत्यंत व्यापक रीतीने मांडली आहे. त्यामुळे धमांच्या चर्चचा 
बौद्धिक पाया तयार केला, .. परंतु प्रत्यक्ष धर्मचचां करताना अह 
टाचा .त्याग केला नाही, 


(२) धर्मप्रमाण 


धर्मळक्षणविचार व धर्मप्रमाणविचार हे अन्योन्याश्रित aqa- 
ल्यामुळे धर्मप्रमाणाच्या स्वरूपाचे विवेचन करणे आवश्यक आहे. 
धमैप्रमाण म्हणजे धर्माच्या प्रमितीचें-ज्ञानाचें साधन, 


या संबंधी दोन पक्ष अस्तित्वांत आहेत. एक पक्ष असे 

छौकिकप्रमाणवाद ब म्हणतो कीं, धर्म हा मानवबुद्धिगम्य आहे. 

अलौकिकप्रमाणवाद धर्माधर्म मानबबुद्धीच ठरविते; कोणतेही 
धर्मशास्त्र मनुष्याच्या अनुभवातून व विचारातून उद्य Was आहे. 
वेद, अवेस्ता, बायबल, कुराण इत्यादि धर्मग्रंथ मनुष्यबुद्धीचाच 
प्रसाद आहे. कृषि, वाणिज्य, - शिल्प, राज्यव्यवहार, जादू, वैद्यकीय 
मंत्रतंत्र हे ज्याप्रमाणे मनुष्याच्या मानसिक क्रियेतून उत्पन्न होतात, 
त्याचप्रमाणें सर्व धर्म उत्पन्न होतात, मनुष्याच्या व्यावहारिक किंवा 
छौकिक बौद्धिक व्यापाराप्रमाणेच त्याचे धार्मिक किंवा आध्यात्मिक 
मानसिक ब्यापार आहेत, 


AO & | 
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या बिचारसरणीस लोकिकप्रमाणवाद . म्हणता येईल, दुसरा पक्ष 
अलौकिकप्रमाणवादाचा होय. या. पक्षाचें म्हणणे असें आहे; 
घर्माधर्माची अवगति असाधारण किंवा अळौकिक अशा बौद्धिक 
किंवा मानसिक व्यापारानेच होते. या अलौकिक साधनास दिव्यचक्षु, 
दिव्यदर्शन, अपौरुषेय शब्द, आध्यात्मिक साक्षात्कार, अतींद्रिय यौगिक 
प्रत्यक्ष, आर्ष प्रज्ञा अथवा सिद्धांची Rameck असें संबोधितात, 


या दोन्ही पक्षात अवांतर अनेक भेद आहेत, पहिल्या 
लोकिकप्रमाणवादाचे दोन पक्षात ऐतिहासिक . व अनैतिहासिक असे 
भेद ऐतिहासिक दोन भाग पडतात. ऐतिहासिक पक्षाचे 
व भनेतिहातिक स्वरूप पहिल्या . व्याख्यानात सांगितले आहे. 
या पक्षाप्रमाणे मनुष्याच्या अगदी .प्राथमिक स्थितीपासून तो ag- 
निक सुधारलेल्या काळापर्यंत समाजात जशी परिवर्तने झाली आहेत, 
त्या प्रमाणे धर्मातही झाली आहेत. कारण या सामाजिक . विकास 
क्रमातच मनुष्याच्या मनाची व. बुद्धीचीही परिणति , झाली आहे; 
व मानसिक पपरिणतिप्रमाणेच धर्मातही ` परिणति झाली आहे. 
धार्मिक अनुभव हा मनुष्याच्या साधारण अनुभवाचाच एक 
प्रकार आहे. अलोौकिकत्व, दिव्यत्व, हा एक आरोप आहे. ती 
वस्तुस्थिति नव्हे. 


अनैतिहासिक धम॑सुधारणावादी पक्ष हिंदुस्थानात हलली उत्पन्न 


झाला आहे. या पक्षाच्या दृष्टीने धर्म हा प्रगल्भ मानबबुद्धीचा 
विषय आहे. संयमी, . मननशील, निःस्वार्थी साधु लोक समाज- 
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gem किंवा . मनुष्याचे उच्च सुख ध्यानात घेऊनच वेळोवेळी 
र्मदेस्थापना करीत असतात. या सात्त्विक बुद्धीच्या स्थितप्रश साधू 
नाच धर्मनिर्णयाचा व धर्मपरिवर्तनाचा अधिकार आहे. त्यांच्या 
शुद्ध व सात्त्विक बुद्धिद्वाराच, समाजधारक व श्रेयस्कर कर्म कोणतें, 
हं ठरते. ऐहिक दृष्टया श्रेयस्कर जें कर्मे तेंच परलोकीं . श्रेयस्कर 
होय. परलोकाचे खरूप जरी निश्चित करणे. कठीण असले, तरी 
इहलोकी श्रयस्कर कर्मच परलोकी श्रेयस्कर असणार; कारण श्रेयस्कर- 
तेचा कार्यकारणभाव दोन्हीकडे सारखाच असणार, हा पक्ष उत्तम 
तर्‍हेने fama केश छ. दसरी यांनीच मांडला आहे. महाराष्ट्रात 
तत्त्वनिष्ठ परिवर्तनवादी या संज्ञेचा सुशिक्षितांचा एक गट तयार 
झाला आहे. त्यापैकीँच दप्तरी हे एक होत. त्यांच्या मतांचें पर्या- 
लोचन मागें “ धर्मलक्षण ” प्रघट्टकांत संक्षेपाने FST. आहे. 


हिंदुस्थानांतील बृहस्पति, . चार्वाक, saat इत्यादि प्राचीन 
प्राचीन भारतीयांचा अर्थशास्र तत्त्ववेत्ते धमाची उत्पत्ति 
Anama- मानवी बुद्धीतूनच झाली असे प्रति- 
बृहस्पतिपक्ष पादित असत. चार्वाक व कांद्दी वृहस्पतीचे 
व व्यासपक्ष अनुयायी असें प्रतिपादत असत कीं, सग- 
ळ्या पारलौकिक अलौकिक धार्मिक कल्पना, मानवी भ्रांति प्रमाद 
व॒ विप्रलिप्सा-लोकांना फसविण्याची इच्छा, यांतूनच जन्मल्या आहेत, 
धार्मिक ग्रंथ म्हणजे अनृत, व्याघात व पुनरुक्ति यांचे जडजंबाल 
आहे. s 
. ( १) तदभ्ामाण्यम्‌ । अनृतव्याघातपुनरुक्तदोपेभ्य: ।. न्यायसूत्र ` 
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नीति हाच धर्माचा गाभा आहे. संयमजन्य श्रेय ब सर्वभूत- 
सुख हेंच मनुष्यार्च श्रेष्ठ ध्येय आहे, .असें मानणारे तत्त्ववेत्ते 
प्राचीन काळी होते असें महाभारतावरून दिसतें, ह्या तत्वज्ञांच्या 
मतें धर्मनिर्णयास अलौकिक शाख्रप्रमाणाची आवश्यकता नव्हती, 
हा भारतोक्त पक्ष प्राचीन काळी . होता, याची दखलगिरी कुमा- 
रिल भट्टांनी पूर्वमीमांसेच्या रहोकवातिकात . घेतली आहे. त्या 
पक्षांचे सार असे सांगितलं आहे, लोकहितकारक व लोकसुखकारक 
जें कर्म तो धर्म होय व लोकदुःखक़ारक जै कर्म तो अधर्म 
होय. हँ सार ज्याला कळले त्याला शास्त्राची काय जरूरी 
आहे ? व्यर्थ शास्त्रप्रयाजनम्‌ | हा पक्ष कुमारिल भट्टानी अमान्य 
केला आहे. त्याचे कारण उघड आहे, कारण श्रृतिस्मृतीतील व 
परंपरेतील पुष्कळसे विधिनिषेध या कसोटीस उतरणारे नाहीत, 
AAA परंपरेला धक्का देणाराच हा पक्ष अतिप्राचीन अवैदिक 
परंपरेत निर्माण झाला होता व वेदिकांत तो रूढ होऊ 
लागला होता, 


नछोकवार्तिकांत उलेखिलेला व्यासपक्ष महाभारतांतील झांति- 
व अनुशासन wide « धर्मचर्चेत . प्रतिबिंबित झाला आहे. 
मात्र ही चर्चा पाहिजे तितकी विशद व संदेहृहारक नाही 

( १) शोकबातिंक १।१।५।१-३ 

# श्री. के, ल. दप्तरी यांनीं लोकशिक्षण मासिकात [ १९३७[ व 
वागीश्वरी मासिकात [ नागपूर ] “ तात्विक मीमांसा पद्धति ” व “ शांति व 


अनुशासन पर्वं यातील बुद्धिगम्य धमै ” या निबंधात ही चर्चां सुंदर रीतीनें 
मांडली आहे 
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त्या चर्चेचे थोडक्यांत स्वरूप असे आहे; Maea 
तत्परतेने कार्यकारणभाबांचे अवलोकन व मनन करून धर्माचा 
निश्चय करता येतो [ अनुशासन १६२ । ७। ८ ]. वेद्‌, अनुभव 
व परंपरागत आचार या तीन साधनांनी धर्माची अवगति होते हें 
जरी खरें असलें तरी या तिन्ही साधनांत मूलतः फरक नाही, 
आचार केवळ . परंपरेने चाळत आले म्हणून प्रमाण नाहीत, 
यांच्या सुद्धा कारणांची चिकित्सा केली पाहिजे [शांति २६ २।५४]. 
धर्मांधर्मनिर्णयाकरितां बुद्धीचैच अवलंबन करणें जरूर आहे [ शांति 
१४१।१०२ ]. बुद्धीने खोटें ठरणारे शास्रवचन निर्थक होय 
[ शांति १४१।२२ ]. नुसत्या झाञ्नवचनाने व नुसत्या बुद्धीने धर्म- 
ज्ञान होत नाही, तर . उभयांचें परस्पर साहाय्य घेतलें पाहिजे. 
कारण शाख्रवचनातही कांही युक्तिवाद असतोच [ यांति १४२।१७ 
१८ ]. धर्मज्ञान नुसत्या शास्रवचनाने होणें शक्य नाही, कारण 
aia हैं भिन्न व समविषम- परिस्थितीतील विविध धर्म कसै 
सांगू शकेल £ सर्प आपत्तींची गणना ग्रंथकारास कशी करता 
येईल ? वेद युगमानाप्रमाणे ऱ्हास पावत आलेले 
आहेत. बेद हेच धर्माचें प्रमाण होय, ही केंवळ लोकांची 
समजूत आहे [ शांति २६०।१-१० ]. जीवांना आनंददायक 
आचरण म्हणजेच धर्म होय, हेंच धर्मलक्षण साधूंना मान्य आहे. 
दुसऱ्याने आपणांशी जसै वागू नये, असे आपणांस वाटते, तसे दुस- 
ऱ्याशी न वागणे आणि आपणाशी दुसऱ्याने जसँ वर्तन करावें असँ 
आपण इच्छितो, तसेच दुसऱ्यांशी वागणे हेंच धर्माचें सार आहे 
[ शांति १०९ व २५९]. द्रोह व लोभ न करणे, इन्द्रियदमन, 
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अध्ययन, तप, भूतदया, सत्य, सहानुभूति, क्षमा व धेये हेंच 
सनातन धर्माचे निरपवाद मूळ होय [ अनुशासन १६२।११६ |. 
प्रसंग विशेषी परिणामांचा बिचार करून नित्य नेतिक तच्वाना सुद्धा 
अपवाद करावा लागतो (शांति १०९ ब २५९). 


महाभारतातील हा धर्म विवेचक ब॒द्धिवादावर आधारलेला 
नेतिक धर्म आहे, धर्मातील तस्मात कर्मकाण्डाला गोणत्व 
देणारा. हा विचार आहे, विश्वधर्म ( Universal religion ) 
जन्माला येण्याचा हा महाभारताचा काळ दिसतो. विशिष्ट जमाति व 
Us यांच्या पलीकडे जाऊन मानव्याचें महत्व ज्यावेळी वाढू लागले, 
त्यावेळी या विचारांना श्रेष्ठत्व आलें. याच विचांरांनी विश्वधर्माचा 
पाया घातला, ही मनुष्येतिहासातील werd संक्रमणावस्था होती. या 
वेळी, ईश्वर, आत्मा, स्वर्ग व निःश्रेयस या पारलौकिक कल्पना, नेतिक 
धर्माच्या . सेवेकरिता हजर झाल्या. या पारलौकिक कल्पनांनी नैतिक 
आचरणाला शाश्वत मूल्य RS. या परलोककस्पनांच्या प्रामाण्या- 
बद्दल स्पष्ट व तर्कशुद्ध {अंशी चर्चा भारतात आढळत नाही. त्या 
कल्पनांचे प्रामाण्य श्रद्धेने गहीतः धरलें आहे. नैतिक आचरणाचा 
अव्यभिचारी संबंध मात्र या आध्यात्मिक व पारलौकिक तत्त्वांशी 
भारतकारांनी जोडलेला दिसतो, 


या ठिकाणी ही गोष्ट ध्यानांत ठेवणे आवश्यक आहे कीं, 


महाभारतांत परस्परविरोधी सिद्धांतांची खूप सरमिसळ आहे. त्यामुळे 
बुद्धिवादी विचारसरणीच्या विरुद्ध असलेला अलौकिक प्रमाणवादद्दी 
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त्यात जोरावळेळा दिसतो. त्रिकाळ, AR, दिव्यञ्चान, इश्वराचा व 
ईश्वराच्या बिभूतीचा उपदेश या अलौकिक धर्मप्रमाणांचा स्वीकार 
ठिकठिकाणी केलेला आढळतो. गीतेत यास भरपूर gua आहे. 
गीतेचा उपदेशा भगवान्‌ कृष्ण हा तर परमात्म्याचा पूर्ण अवतार 
आहे. वेद ही स्वयंभू परमात्म्याची अनादिनिधन वाणी आहे, असें 
व्यास सांगतात, मानुष बुद्धीच धर्मावगतीचें अंतिम प्रमाण होय, 
असें निखाळसपणे भारतकारानी कोठेच सांगितलें नाही. 


महाभारत ही एककालीन व एकव्यक्तिनिर्मित कृति नाही, 
त्यामुळे त्यास गंभीर ब उथळ, उदात्त व फाल्तुक कल्पनांचा 
संस्कार झाला आहे. एकीकडे पौराणिक भाकड कल्पनांचा फोळ- 
कट पसारा व दुसरीकडे मानब्याचे व विश्वाचे गहन सिद्धान्त असा 
देखाबा भारतात दिसतो. 


वेद दे अलौकिक दिव्यप्रमाण आहे कीं साधी मानवकृति 
वेदांतील बेदप्रमाण- आहे, याबद्दल वेदात प्रत्यक्ष काय म्हटलें आहे 
विषयक विचार तें पाहू, वेदांचे ईश्वरप्रणीतत्व ब अपोरु- 
घेयत्व हे उशिरा आलेले विचार आहेत. वेद्कवि किंवा वेदकते आपल्या 
कृतीबद्दल अनेक प्रकारे बोलत आहेत. कांही ठिकाणी असे म्हणतात 
कीं, आपलें कवन सुताराच्या रथासारखे विणकराच्या वस्त्रासारखे 
गवळ्याने काढलेल्या लोण्यासारखे किंवा नावाड्याच्या नोकानयनासारखे 
आहे [ क्रग्वेद १०।११६।९ ], एका ठिकाणी म्हणतात!- है 
aq आम्ही मनाने अनविछे आहेत ब मुखाने Sats आहेत 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


TAA लक्षण ब प्रमाण १०९ 


[ऋग्वेद १।१७१।२,२।३५।२,६।३२।१]. एक मंत्रकवि म्हणतो- हा अमुक 
मंत्र मला सापडला [ ऋ, १०।६७।१ ]. दुसरा म्हणतो- सोमरस यथेच्छ 
प्राशन केल्यावर आलेल्या तंद्रीतील ही एक उत्कृष्ट स्फूर्ति आहे 
[ क्र. ६।४७।३ ]. तिसरा म्हणतो- मी आपलें कवन म्हणजे ढगापासून 
फुटून बाहेर येणारी पावसांची सरच समजतो [ ऋ, ७९४१]. 
वायू ज्याप्रमाणें मेघांना वाहून नेतो, त्याप्रमाणें माझा जीव 
कवितेला वाहून नेतो. कांही काळाने यापेक्षा निराळे विचार 
Wee सांगू लागले- ते असे मानू लागले af, “ कवीच्या 
बुद्धीस देव जाणत करतो, मित्राप्रमाणे साहाय्य करतो 

[ ऋ, १।३७।४, ६।४७।१०, ७।८८, ८।५२।३ ]. शेवटी तर 
हे ऋषि असे समजू लागले कीं देव स्वतःच द्रष्टे व कवि 
आहित; ते देवच माणसाला wat शिकवितात, व मनुष्याच्या 
डून ती बाहेर पडतात [ ऋ. १।१७९।२, ७।७६।४. ] 


सूत्रकाली वेदप्रामाण्याबद्दल वाद उत्पन्न झाले. निरुक्तामध्ये 
सूत्रकाळापासून TEA ( १।१५) कोत्स aA मत 
भाष्यकालापर्यंतची दिलें आहे. तो म्हणतो- वेद निरर्थक म्हणजे 

_ बेदममाण्यमीमांता अर्थहीन आहेत. यास्काच्या मते अलौकिक 
शक्तीच्या ऋषीना धर्माचा साक्षात्कार झाला, त्याच wit स्वतःस 
लाभलेले मंत्र खालच्या दर्जाच्या लोकाना शिकविले, कणादाच्या 
वैशेषिक सूत्रांत याच तऱ्हेचे मत सांगितलेले दिसतें. वेद हे 
बुद्धीतून निमोण झाले आहेत, असे कणाद म्हणतो, मात्र अनेक 
पुण्यांच्या सामथ्यांमुळे ऋषीना प्रास झालेली Rea हेंच त्या बुद्धीचे 
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mer होय. पाणिनीच्या काळी वेद हे लोकविलक्षण आहेत, 
अशी समजूत होती. पाणिनी aa लौकिक व वैदिक 
असे विभाग पाडतो. पतंजलीच्या काळी वेद अनादिनित्य 
आहेत, अशी समजूत होती. पतंजलीने या समजुतीचा 
स्वतःच्या दृष्टीने अर्थ सांगितला आएँ, तो म्हणतो, वेदांचा 
अर्थ नित्य आहे, पण वेदांचे शब्द अनित्य आहेत. याचा अर्थ 
असा कीं, वैदिक धर्मीय लोकांत रूढ असलेले विधिनिषेध, यज्ञ- 
विधि ब इतर कर्मकांड म्हणजे वेदांचा अर्थ होय; ही वैदिक 
परंपरा कथन करणारे जे वैदिक शब्द ते निरनिराळ्या वेळी निर- 
निराळ्या स्वरूपाने अस्तित्वांत येत असत, अव्याहत परंपरेची पुरो- 
हितानी सांगितछेळी माहिती म्हणजे वेद होत. पुरोहितांच्या या शब्दात 
फरक पडत असे, पण परंपरा मात्र बदलत नसे, असा 
पतंजलीच्या म्हणण्याचा आशय दिसतो, 


परंपरेने चाळत आलेले वैदिक मंत्र व विधिनिषेधांची मा- 
दिती सांगणारी वाक्यें म्हणजे ब्राम्हणग्रंथ हा वेद होय. हा वेदरूप 
शब्द्राशीच अनादिनित्य आहे, अशी समजूत याज्ञिक पुरोहितांनी 
रूढ करण्यास सुरवात केली, परंपरेच्या आदि कारणाची स्मृति 
लोकांना नसते, कारण ही परंपरा अतिप्राचीन काळापासून T 
हळू उत्पन्न होत असते ब वाढत असते. कोणत्याही देशातील 
लोकांच्या बऱ्याचशा धार्मिक चालीरीतींचे व समजुतींचे प्रथम प्रणेते 
लोकांना फारसे ठाऊक नसतात, त्यामुळे परंपरेचे कर्तृत्व कोणत्या ` 


` (१) “ आर्ष Ragi wa” (IARTA ९।२।१३ ) 
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तरी अलौकिक कारणाकडे लोक सोपवितात; तीच गोष्ट वेदांची, 


वेदांच्या प्रामाण्याची स्थापना पुढे वर्णिलेल्या तीन प्रकारांनी वैदिक 
आचार्यानी केली. कांही आचार्य असें म्हणत- ऋषींना दिव्यददष्टि 
प्रात झाळी व त्यानी aq निर्माण केले; नैयायिक, शैव व वैष्णव 
असें म्हणत कीं, ईश्वराच्या प्रसादाने बेद किंवा धर्मज्ञान मनु- 
ष्यास प्रात झालें; पूर्वात्तरमीमांसक असें सांगत असत कीं, वेद 
हे देव किंवा मनुष्य यापैकी कोणीच केले नाहीत, ते अपौरुष्रेय ब 
अनादिप्रबृत्त आहेत, 


वेदांचे अलौकिक प्रामाण्य वैदिक आचार्यांनी कां स्थापन 
$S हा महत्त्वाचा प्रश्न आहे. वेद है माणसांनी केले आहेत, 
या उघड गोष्टीच्या समर्थनार्थ फारसा अट्टहास करण्याची मुळीच 
जरूरी नाही, मग मनुष्य स्वतःच्या कर्तृत्वावर पाणी सोडावयास 
कां तयार व्हावा ! व अगदी उघड असणारी गोष्ट इतकी गूढ का 
करून सोडावी ? याचें उत्तर अगदी सोपें आहे. त्याचें उत्तर 
सामाजिक परिस्थितीच्या मीमांसेत सांपडतें. वेदिक त्रैवर्णिक आर्यांच्या 
धार्मिक चालीरीतींचें व सामाजिक कायद्यांचे मूळ वेदात आहे. 
वैदिक पुरोहित वर्गांचे म्हणजेच ब्राह्मणांचे asa आणि शुद्रांचे. 
दास्य दें जिचे मुख्य लक्षण आहे, अशा समाजसंस्थेला AA 
आणण्याकरिता वेदात अलौकिक प्रामाण्याच्या पदवीस पोहोचविले, त्या 
समांजसंस्थेच्या कायद्यांचे, चाढीरीतींचें, आचारमागाचें, कर्मका- 
vera व विचारपद्धतीचे Aan त्या समाजसंस्थेचा प्राण अबलं- 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


११२ हिंदुधमोची समीक्षा 


- ay 
बून होता त्यांचे पूर्णत्व व अबाध्यत्व स्थापित करण्याकरितां आयानी 
वि fas वेदां č स्वतः 
त्यांना वेदमूलक ठरविले, आणि वेदाना अनादिनित्यत्व व स्व 
प्रामाण्य अर्पण केलें, 


' जञैमिनीने पूर्वमीमसिच्या प्रारंभी धर्मप्रमाणांचा लि केछा 
आहे. त्याने प्रत्यक्ष व अनुमान हीं धघर्मप्रमाणे नव्हेत असें पहिल्यांदा 
सांगितळे; नंतर, वेदरूप 'उपदेश हेंच धर्माचें . स्वत:सिद्ध इतरनिर- 
पेक्ष प्रमाण होय, व ब्रह्मसूत्रकार बाद्रायणाचेंही हेंच ह आहे, 
अरं म्हटलें, ei वेदानुबादक आहेत. म्हणून धर्मनिरणयाच 
साधन होत असें जैमिनी सांगतो. वैदिक लोकांच्या चालीरीतिसुद्धा 
वेदमूलक असल्यामुळे प्रमाण होत, असें मीमांसक गदीत बरतातः 

शात्ररस्वामी व कुमारिलभट्ट यांनी जैमिनीय सूत्रांचा भथ 
शञबरखामी gator विस्ताराने उपपन्न केला आहे. जैमिनीय सूत्रे 

ब immi इ. स. पूर्व पहिल्या शतकाच्या सुमारास झाली 

यांची प्रमाणोपपत्ति अतावीत असें ऐतिहासिक लोक म्हणतात, 
शब्ररस्वामी व कुमारिलभट्ट यांचा काळ अनुक्रमें aaa व सातवें 
शतक होय. 

या आचार्यांच्या मते मनुष्यबुद्धीस अगम्य कार्यकारणभाव सांग- 
ण्यास बेद प्रदत्त झाले आहेत. मानवबुद्धिगम्य तच्च वेद सांगतात, असें 
मानलें तर वैदिक संस्थाचें उन्मूलन होईल; अशी भीति या आचा- 
यास वाटत होती. कुमारिलभट्ट म्हणतात कीं, [ तन्त्रवातिक १।१।३ | 
गय सि NN a 


( १) ओतत्तिकस्तु शब्दस्यार्थेन संबंधस्तस्य श्ञानसुपदे शोऽव्यतिरेकश्चाथंऽ- 
नुपछष्ये, तस्रमाणं बाद्रायणस्यानपक्षत्वात्‌। जेमिनी सुज्ञ १।१।५. 
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एकदा मनुष्यबुद्धीस वेदात स्थान दिलें म्हणजे नास्तिकविचा- 
रांचे प्राबल्य होऊन वैदिक मार्ग नष्ट होईल. तसें होऊ नये 
म्हणून वेदांचा अदृष्ट हाच विषय मानला पाहिजे. कुमारिलभट्ट व 
duari यांच्या पूर्वी ईश्वर, आत्मा, पुनजेन्म, अदृष्ट इत्यादि 
धर्ममूळभूत कल्पनांचे युक्तिवादाने समर्थन करणारे आचार्य पुष्कळ 
होते, wa हीं wa मानवबुद्धिगम्य नाहीत, ही गोष्ट कुमारिल- 
भट्ट व शंकराचार्य यांनी बुद्धिवादाच्य़ां व्यापक व सूक्ष्म तत्त्वांच्या 
आधारे. सिद्ध केली. शंकराचायौनी हीं ad वेद्गम्यच होत 
या मुद्यावर फार भर दिला. याचे कारण उघड आहे, एकतर 
हीं तत्त्वे मनुष्याच्या नुसत्या कल्पनांचा आभास किंवा खेळ होय; 
किंबा हीं तत्त्वे मनुष्यबुद्धिगम्य नव्हेत, यापेकी कोणती तरी 
बाजू. स्वीकारली पाहिजे. परंपरागत धर्मेसंस्थेच्या स्थैर्याकरिता व 
स्वतःस पूर्णपणे मान्य. असलेल्या अध्यात्मवादाच्या समर्थनाकरितो 
दुसरापक्ष कुमारिलभट्ट व शंकराचार्य यांनी स्वीकारिळा; आणि केवल 
वेदगम्यत्व सा तत्त्वास अर्पण केळे. .वेद हे मानवकृत आहित, 
ही गोष्ट मान्य केल्यावर हीं awa निराधारचं ठरतात हैं येथे 
विसरून चालणार नाही. 


हिंदुस्तानात बैदिक परंपरेइतकेच जुने अवैदिक धमेसंप्रदाय 
भारतीय अबैदिकांच्या अस्तित्वात आहेत. त्या अवैदिक परंपरेतच 
धमेप्रमाणविषयक शैव, वैष्णव, ate, जैन इत्यादि संप्रदाय 
SEREN उसन्न झाले, शैव व वैष्णव प्रत्यक्ष ईश्वरच 
धर्मोपदेश करतो, असें मानतात; धर्म हा उच्चतम, शद्ध व पूर्ण 


हिं. Fase 
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परिणत मांनबलुद्धीनैच अवगत होतो, असे ae व जैन 
मानतात, nain ईश्वर व बौद्जैनाँचा WaT सवर 
अस्तित्वातच अस शकत नाही असे कुमारिल्भट्टाने BHAA BTA 


सिद्ध केले आहे. 


धर्मात Rada स्थान देणाऱ्या बौद्धजैनाँच्या वेदविरोधी 
संप्रदायांनी वेद ही मनुष्यक्कति ठरविली; यादी पुढे जाऊन त्यांनी 
असें ठरविलें कीं, कामक्रोधादि विकारांनी ग्रस्त अशा हीन मनाचीच 
वेद ही कृति आहे म्हणून वेद हे धर्मप्रमाणच नव्हे. धर्माधर्माचा 
निर्णय करण्याचे साधन वीतराग अंत;करणच होय. राग म्हणजे 
कामक्रोधादि विकार. हे विकाररूपी मल ज्यांनी धुवून टाकळे आहेत 
त्यांचें अन्तःकरणच धर्म निर्णयाचे साधन होय; ध्यानधारणेत निमग्न 
होणारे, वीतराग झालेलें आणि त्यामुळे योगशक्तीचा लाभ होऊन 
सर्वज्ञ ब्रनलेलें मन धर्माचा मार्ग सांगते. जिन किंवा बुद्ध ही 
पदवी याच मनास लाभते. मनुष्याचे प्राकृत मनच प्रयत्नाने ह्या 
उचच परिणतीस पोहोचते. 

या विचारसरणीचे खंडन मीमांसकांनी केलें आहे. वीत- 
रागस्थिति ब सर्वज्ञता या दोन्ही गोष्टी मनुष्याच्या मनास प्राप्त होणे 
अशक्य आहे असें ते म्हणतात, विकार हा मनाचा अत्रावित 
स्वभावधर्म आहे, आणि सर्वज्ञता, मनाच्या व ' इन्द्रियांच्या शान- 
विषयक स्वाभाविक मर्यादा लक्षात घेतल्यास, अशक्य गोष्ट आहे. 


( १ ) सकशचवन्निषेध्या नः ag: सद्गोवकस्पना । शोकवातिक १।१।५ पत्युरसामज्ञस्यात 
WEAF २1२ 
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प्राचीन भारतीयांची बैदिक ब अवैदिक धमपरंपेतील A- 
प्रमाणविषयक विचारसरणी आतापर्यत वर उद्धत केली, गेल्या बाराशे 
वर्षातील धर्मशास्त्रकारांच्या मांडणीचा कुमारिलभट्ट व शंकराचाय यांचे 
विचार हाच खरा आधार होय. या आचार्योनी जैन-जोद्वादि- 
Son विचारसरणीवर हल्ला करीत असता जो बुद्धिवादाचा निकष 
वापरला आहे, तो वेदप्रामाण्याच्या बाबतीत. वापरला नाही. तसँच 
Sq बौद्धांनी वैदिक मार्गाचे खंडण करीत असताना जै श्रेष्ठ तके 
me वापरळें त्याचा स्वपक्षमंडनारथ कमी उपयोग केला आहे दोन्दी 
पक्षातील बुद्धिवाद एकत्र केला तर धर्मसंस्थेचें अधिष्ठान असलेळे अलौ 
किक प्रमाणच नष्ट होते, मग तै अपौरुषेय वेद, ईश्वर, योगी 
अवतार, विभति, प्रेषित, . वीतरांग मुनि यांपैकी कोणतेंहि असो 

आधुनिक कालात नव्या घर्ममीमांसा उत्पन्न झाल्या आहेत. 

घमैप्रमाणविषयक त्यातील धमैप्रमाणचर्चैचा आता थोइ- 
भाधुनिक उपपत्तीचा क्यात परामर्श घेऊ. 
परामश | आधुनिक भारतीय . धर्ममीमांसकांचे 
टिळक ब राधाकृष्णन्‌ गीतारहस्यकार लो. टिळक, हे अग्रणी होत. 
त्यांनी ब्यवस्थित, स्पष्ट व उपपत्तियुक्त असँ घमंतत्वविवेचन केलें 
आहे. त्याचप्रमाणे स्वामी दयानंद, राजा राममोहन राय, विवेकानंद, 
रामतीर्थ, केशवचन्द्र सेन, रानडे, भांडारकर, राधाकृष्णन्‌ इत्यादि- 
कांनी सुद्धा प्रगल्भ व सुंदर aaa केली आहे... स्वामी- 
दयानंदांचे विचार हिंदुधमोची जुजबी सुधारणा करण्यास अत्यंत 
उपयुक्त. आहेत; पण त्यात घर्मतत्त्वांची बुद्धिवादी व मूलगामी चिकित्सा 
नाही, विवेकानंद, रामतीथ, .रानडे, भांडारकर इत्यादिकांचे विचार 
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-मतनीय- आहेत, पण ते त्यांच्या निरनिराळ्या व्याख्यानात विखु- 
Ws आहेत, . त्यांची त्यांनी विषयवारीने संगतवार ग्रंथरूपाने मांडणी 
केळी नाही. प्रो. राधाकृष्णन्‌ आज पाश्चात्य विद्यापीठात तत्त्वज्ञ 
म्हणून मान्य व प्रथितयदा झाले आहेत. कल्पनांची समृद्धि, भाषेचे 
लालित्य, अलंकारिकता, वक्तृत्व, बहुश्रुतत्व, गूढगुंजनी कवित्व 
इत्यादि .गुणसंपत्तीने त्यांचें लेखन नटलेलं आहे. परंतु History 
of Hindu Philosophy हा ग्रंथ सोडल्यास बाकीचे त्यांचे ग्रंथ 
सिलमागळ मांडणीचे आहेत. विचारपरिणतीची ऐतिहासिक मीमांसा 
करण्याची पद्धति त्यांना माहीत असूनही ती त्यांनी हस्तगत केली नाही. 
जीं. तत्त्वें . परतिपादावयाची,: ती क्रमवार, नीटनेटकी, संकररहित, 
तर्कसंगतियुक्त व सुव्यक्त - पद्धतीने त्यांना सांगता येत नाहीत. 
‘Eastern religions and Western thought व Hindu 
View of life या ` पुस्तकांत प्रो. राधाकृष्णन्‌ यांचें $ वैगुण्य 
फारच उघडकीस आले आहे. याच्या उलट टिळकांच्या . लेखनात 
वरील सारे गुण आहेत. लो. टिळकांचे गीतारहस्य = भारतीयांच्या 
“धार्मिक चिचारांचें श्रेष्ठ विद्यास्थान आहे. त्यांतील: मध्यवर्ती Faq- 
नेचा येथे परामर्श घ्यावयाचा आहे. 


' - लोकमान्य टिळकांच्या प्रतिदनार्चे सार असें आहेः-- आत्मा- 
'नात्म. विवेकाने संपन्न अशी . बुद्धि, हेंच .धर्मनिर्णयाचे साधन होय. 
सर्वव्यापी एक आत्मा ज्याला ओळखता येतो, तो स्थितप्रज्ञ . मनु- 
ष्यच आपल्या Yaga धर्मनिर्णय . करण्यास समर्थ होतो. .आत्मौ- 
पम्यबुद्धि किंवा .आत्मानात्मविवेक . हीच धर्माधर्म . व ` नीतिअनीति 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


धर्माचें लक्षण व प्रमाण “११७ 


ठरविण्याची कसोटी होय. आपलाच आत्मा दुसऱ्याचे ठायी आहे, 
असें ज्यास प्रत्ययास येतें, तोच इतरांशी कस वागावें, याचा 
निर्णय करू शकतो, आपणास जे दृष्ट, . हित व श्रेयस्कर असतें 
तेंच gaad असतें, असें समजूत स्थितप्रज्ञ वागत असतो, 
त्याचें वतन नेहमीच सत्‌ असतें, i e उ 


यावर असें म्हणणें आहे; वर आत्मा या संज्ञेची जी वस्तु 
लो. टिळकांनी सांगितली आहे, ती कशी आहे ब त्याचा :घर्मा- 
धर्माशी dia कसा पोचतो, हे प्रथमतः तपासलं पाहिजे, सग- 
ळ्यांचा आत्मा एक आहे, असें ग्रहीत धरल्यावर, सगळ्यांची 
सगळ्यांशी कर्तव्यें एकरूप असतात, असें मानावे लागेछ, कारण 
त्या सर्वव्यापी आत्म्याशी कर्तव्याकतेब्याच्या निर्णयाची सांगड 
टिळक घालतात. हा वेदांतील आत्मा चराचर पदार्थात सर्वत्र 
समान, निर्विकार ब सुखढुःखातीत आहे; तो मनुष्य, पञ्च, पक्षी, 
वृक्ष, कीट, पाषाण, तारका इत्यादि सजीव-निर्जीव सृष्टीत सारखाच 
समावलेला आहे; असें पटले, कळलें, किंवा दिसले म्हणून 
त्याच्या. योगाने पिता-माता, पति-पत्नी, पुत्र-कन्या, आर्य-द्यूद्र, गुरु 
शिष्य, राजा-प्रजा, मतदार-प्रतिनिधि, अध्यक्ष-सभासद इत्यादि 
विविध ब विचित्र नात्यांनी भिन्न परिस्थितीत प्रात होणाऱ्या विविध 
व विचित्र. कर्तव्याकतव्याचा निश्चय कसा होणार £ निर्विकार ब 
अलिप्त आत्म्याचा कर्माशी व कर्मफलाशी कांहीच संबंध पोहोचत 
नाही. तसेंच माणसात जो आत्मा आहे तोच ' दगडात आहे 
अथवा .सोन्यात दगडात ब AGS एकच आत्मा आहे, . अस 
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कळलें तर त्यामुळें सोनें दगड व लोखंड यांच्या संत्रंधी घडणाऱ्या 
मनुष्याच्या वर्तनात पूर्वीपेक्षा काय फरक पडणार! त्या वतनाचा 
धर्माधर्माशी काय संगंध! त्या त्या वस्तूच्या वैशिष्ट्यावर व वैचि 
त्यावर त्या वस्तूविषयी घडणाऱ्या क्रियेचे स्वरूप अवलंबून असतें. 
त्यातील सववसामान्य एकजिनसी तत्वाशी त्या क्रियेचा संत्रंध नसतो, 
भिन्न देशकालपरिस्थितीत ब भिन्न भिन्न सामाजिक. संस्थेत व्यक्तीची 
ब समुदायाची परस्परसंबंधी कर्तव्ये भिन्न होतात, दिक्कालातीत 
आत्म्याशी त्या कर्तब्यांचा काही संत्रंध नसतो. 


यावर कोणी असें म्हणेलं की, आत्मीयत्व व परकीयत्व या दोन 
भावनांमुळे कतेव्याकतंव्यात फार मोठा फरक पडतो, कुटुंब, जाति, 
we, वर्ग इत्यादिविपरयक व्यापक किंवा संकुचित आत्मीयत्वबुद्धीनेच 
तद्विषयक कर्तव्यें मनुष्य पार पाडतो, आत्मबुद्धि किंवा अहंबुद्धि 
जितकी व्यापक असते, त्या मानाने कर्तव्याची भ्रेष्ठताही अधिक 
असते, कुडुंब्रविषयक कर्तव्यापेक्षां जातिदेशादिविषयक कर्तव्ये अनुक्रमाने 
अधिक SH व उच्चतर मानली जातात. यावर उत्तर असें की, 
या आत्मीयत्वाचा किंवा आत्मस्वाचा अथवा अहंकाराचा सुख- 
+खादि परिणामांशी, इष्टानिष्टाशी, जयपराजयाशी व लाभालाभाशी 
SAT. असतो. या आत्मीयतेत किंवा अहंकारात सविकारता असते, 
ही एक aft आहे, यास अहंभाव म्हणता ये हा अहंभाव 
म्हणजे गीतेतील ब गीतारहस्यातील कूटस्थनित्य आत्मा नव्हे; अथवा 
या अहंभावाचा . विषयही हा आत्मा नव्हे. अहंभाव ही एक 
मनोवृत्ति आहे व. तिचें ASA, व्यक्ति कुड, वग, राष्ट्र, JANI 
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इत्यादि इन्द्रियगोचर वस्तू होत, या अहंभावाला इतिहास आहे, 
वाढ व घट आहे, 


दुसरा आक्षेप असा कीं, सामान्य नीतितचांशी या वेदां- 
तीय आत्मवस्तूचा काही dia नाही, धुकें, समुद्र, पर्जन्य, 
मृपाषाण, सुवणीदि धातू वगेरे सुखसंवेदनारहित असलेल्या 
वस्तूतद्दी हा निर्विकार आत्मा समावला आहे; परोपकार व अहिंसा 
या सामान्य नीतिधमांचा या आत्म्याशी काही संबंध नाही; 
कारण या आचारणाचा संत्रंथ केवळ सुखदुःखसंवेदनक्षम सृष्टी- 
शीच पोहोचतो, सजीव व अजीव अशा AA तऱ्हेच्या सृष्टीत 
भरून राहिलेल्या आत्म्याला कशाचीच बांधा होत नाही. त्याच्या 
दृष्टीने उपकार व अपकार, हिंसा व आहिंसा, हीं सर्व सारखींच 
होत. पापपुण्याचा संपर्क त्याला नसतो, 


तिसरा आक्षेप असा कीं, यज्ञ, पूजा, ब्रत, यात्रा, जप, 
होम भजन इत्यादि क्रियांशी या आत्म्याचा काही waa नाही. 
साधकापेक्षा उच्च अशा शक्तीची आराधना हेंच क्रियांचे स्वरूप 
होय, सर्वात्मबुद्धि प्रास झाली म्हणजे आराधना संपते, कारण 
आराध्याइन मी निराळा आहे, अशी Agaa आराधनेचें 
अधिष्ठान आहे. 7 


००५, 
चवथा. आक्षेप असा कीं, या आत्मतत्त्वाचें अस्तित्व सिद्ध 
कसे करावयाचें ! शाब्दप्रमाणाने कीं बुद्धिवादाने, ज्याची श्रद्धा 
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असेल तो शब्दप्रमाण मानील . ज्याची नसेल . त्यास बुद्धिवादानेच 
उत्तर RE पाहिजे. कूटस्थ नित्य आत्मवस्तु किंवा . ईश्वर 
वगरे गहन aa ज्याने सिद्ध होतील असा युक्तिवाद सापडत 
नाही. :ही . गोट बादरायण, कुमारिलभट्ट a . शंकराचार्य : यांच्या 
सारख्या आत्मवादी तत्त्वज्ञान्यांनी स्पष्टपणे मान्य केळी आहे. “तक्रा- 
प्रतिष्ठानात्‌ ” ` या . ब्रम्हसूत्रात, बृहदारण्यक MAA प्रस्तावनेत 
आणि “ तन्तु औपनिषदं - पुरुषं एच्छामि ” या उपनिषद्वाक्याच्या 
चर्चेत शंकराचार्यानी हा मुद्दा नीट रीतीने उपपादिला आहे. 


पांचवा आक्षेप असा कीं, गीतेत ` स्थितप्रज्ञाची- जी. स्थिति 
वर्णिलेली आहे, ती गीतारहस्याचा गाभा होय, ती . स्थिति संभवते 
ही गोष्ट दाब्दप्रामाण्याचा किंवा गूढवादाचा . आश्रय. केल्याशिवाय 
मान्य करता येणार नाही. . विकाररहित मन:स्थिति केव्हांच असणें ` 
शाक्य नाही. निद्रा ब मूच्छो हे विकारच होत, उपदेश वासना- , 
जन्य असतो. सत्याचा उपदेश .करणारा स्थितप्रज्ञ वासनेशिवाय उप- 
देश Fa करू TS!’ यावरून. गीतारहस्य हें गीतेच्या शब्दः 
प्रामाण्यावरच आधारलेले आहे, बुद्धिबादावर .नव्हे, = आपोआप 
सिद्ध.. होते. , ` न 


सहावा आक्षेप असा कीं, कतेव्याकतव्यनिर्णय. करावयास 
सामाजिक परिस्थितीच्या व कर्मविषयक कार्यकारणभावाच्या ज्ञानाची 
आवश्यकता असते, वैराग्याशी त्याचा काही संबंध नाही.. वैराग्य 
असलें त्री, हें शान होईल्च असें .नाही, व नसळें तरी ते होईलही, 
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उलट. कोणत्याही समाजांतीळ किंवा वर्गोतील . कर्तृत्ववान व ब्रिधिनिषेध 
सांगणारे. पुरुष भावना व आकांक्षा यांनी. संपन्नच असतात; पूर्ण 
ब्रिकारयुक्त असतात; कृष्ण, बुद्ध, महंमद, खिस्त, शंकराचार्य इत्यादि 
व्यक्ति तर उच्चतर विकारविचारांच्या सरस adie होत्या ! : 

लो... टिळकांच्या . विचारसरणीनंतर .प्रो। राधाकृष्णन्‌ . यांच्या 
विचारसरणीचा परामर्श घेऊ. त्यांनी “qa धर्म. व पाश्चात्य 
बिचार” at पुस्तकांत धर्मविषयक अनेक गूढ व गंभीर विचार 
मांडले . आहेत. त्या मांडणीत सैलपणा असल्यामुळे पुष्कळच . गोंधळ 
आहे. त्यांना धर्माच्या बाबतीत इाब्द्प्रमाण, विशिष्ट. संप्रदाय किंवा 
बिशिष्ट परंपरा पूर्ण मान्य नाही; पण जगातील . सगळे घर्मसंस्था= 
पक ब साधसंत सामान्यतः मान्य आहेत.. गूढ . अध्यात्मवाद -किंवा 
गढान॒भववाद. त्यांच्या विचारसरणीचा पाया आइ, ते. जग्रातीळ 
धार्मिक विचारातील किंवा अनुभवातील विसंगतीची उपपत्ति न लावता 
त्या विसंगतीस. गौण ठरवितात. धर्माचा समाजविषयक व विश्वः 
बिषयक . विज्ञाने आणि बुद्धिवाद यांच्याशी अविरोध आहे,. असेही 
ते. सांगतात. प्रसंगी सगळ्याच धर्मांना ते महत्व देतात, आणि 
कित्येक वेळा. हिंदुधमाला. सर्वश्रेष्ठ ठरवितात. काही ठिकाणी 
जुन्या. धर्मसंस्था, आतापर्यंतच्या सगळ्या धर्मसंस्था, जीणे झाल्या. 


ES CRS SSE 
(१) Eastern religion and Western thought, pp. 
s 82-84 by Prof, Radhakrishnan. 


(२) Ibid. Preface VIII-IX., 
(2) Ibid. p. 294. 
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आहेत असें म्हणून त्यांचा परित्याग करून नवा गृठाध्याप्मवाद्‌ 
( Mysticism ) हाच नवा विश्वधर्म होय, असेही सांगतात, नवी 
शास्रे व नवा टीकात्मक बुद्धिवाद अत्यंत प्रभावी झाला आहे, म्हणून 
त्यांचा स्वीकार करावा, असेंही म्हणतात, त्यांना जुने धर्मग्रंथ 
आवडतात, आधुनिक बुद्धिवाद आकर्षितो, वैज्ञानिक विचारसरणीशी 
ते प्रणय करतात, आध्यात्मिक अस्पष्ट गूढ कल्पनांशीहि ते रम- 
तात, आर्थिक पुनर्घटना करणाऱ्या समाजवादावरही ते खूष होतात, 
आणि ऐहिक भौतिक जीवनाला क्षुद्र मानून व भांडवल्याद्दी 
किंवा कोणतीहि वरदास्यमूलक समाजरचना मान्य करणाऱ्या परलोक- 
परायण भध्यात्मवादालादी दृढ अलिंगन देतात. या विसंगत, अव्य- 
वस्थित, चवचाल व खुशाळचेंडू विचारपरब्ृत्तीचा परामर्श घेणे, मोठें 
अवघड काम आहे. प्रो. राधाइष्णन्‌ यांच्या लेखनात सद्गुण 
एवढाच आहे कीं, औदार्य आणि गोडवा ओतप्रोत भरून राहिला 
आहे. विसंगतीतही एकप्रकारच्या गहन बनाप्रमाणे शोभा आहे, 
त्यांच्या एकाच विधानाची दिग्दर्रनार्थ थोडक्यात समीक्षा 


' करणें येथे शक्‍य आहे. ते म्हणतात “ हिंदुधर्म बुद्धिवादाच्या साहा- 


य्यानेंच धर्मवस्तूची पारख करतो, त्यात मानवी जीवनातील qz- 
नांचा fared अभ्यास करण्याचा प्रयत्न असतो, या घटना 
म्हणजे आध्यात्मिक अज्ञानाच्या निद्रेत गाढ झोपलेल्या लोकांच्या 
बाह्य जयापजयाच्या घटना नव्हेत, तर जीवनात अत्यंत खोलवर 
दडलेल्या घटना होते.” “ आध्यात्मिक अज्ञानाची निद्रा” आणि 


(१) Ibid. pp, 35, 48, 
(२) Ibid, pp. 20-21, 
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“६ खोळ. घटना ” या शब्दांनी विज्ञान व बुद्धिवाद 
या शब्दांचे प्रसिद्ध अर्थ बदळून टाकले. परलोकविषयक 
परमात्मदर्शी संवेदना हीच खरी बुद्धि (Reason) व विज्ञान- 
दृष्टि (Scientific Spirit) होय, असा याचा अर्थ होतो. 
कारण दुसरीकडे त्यांनी असें प्रतिपादळे आहे की, “गूढ परमार्थदर्शन 
व परलोकपरायणवृत्ति (Otherworldliness) हाच धर्माचा मुख्य 
प्राण होय. हें जग नुसतें वरपांगी गोण ब gen सत्य 
आहे. परलोक व परमात्मा हेंच परमसत्य होय. या सत्याचा शोध 
हेंच बुद्धिवादाचें व विज्ञानदृष्टीचे ध्येय होय. इन्द्रियगोचर विश्वाचा 
आणि ऐहिक जीवनाचा शोध व बोध घेणारा बुद्धिवाद ब विज्ञान 
वरील दृष्टिकोन लक्षात ठेवता क्षुद्र व गौण ठरते. 7 याचें तात्पय़े 
एवढेंच ठरतें कीं, विज्ञानापेक्षा व बुद्धिवादापेक्षा गूढ 
आध्यात्मिक अनुभव व भावना . याच श्रेष्ठ होत, असेंच प्रो. 
राधाकृष्णन्‌. यांचें मत आहे, पण तें उघडपणे. प्रतिपादण्याचें. घैये ब 
adum प्रो. राधाकृष्णन्‌ यांचे ठिकाणी नाही, . असे म्हणणें भाग 
पडते. असें धैर्य पाश्चात्य पंडित विल्यम जेम्सने दाखविलें आहे. 
पाश्चात्य देशात अलीकडे पुष्कळच धर्ममीमांसक झाले आहेत. 

2 क त्यातील दोन प्रख्यात पंडितांचे विचार मांडून 
re हा विषय संपवितो, ते दोन पंडित विल्यम 
जेम्सचा दिल्यानुभव- जेम्स ( William James) व छुडविक 
बाद व फायरबाखचा फायरबाख ( Ludwig - Feuerbach ) हे 
T होत, जेम्सने “ धर्मामुभवाचें वैचित्र्य ” - 

( The Varieties of religious experience ) या प्रख्यात 
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ग्रंथात आपले विचार मांडले आहेत, त्यात त्याने .पोर्वात्यांचे व 
पाश्चात्यांचे अर्वाचीन ब प्राचीन धार्मिक विचार उध्दुत करून 
त्यांचें परिशीलन केलें आहे. त्याने प्राचीन भारतीयांच्या आध्यात्मिक 
विचारसरणीचेच आधुनिक वेषात विवरण केलें आहे, संघटित 
घर्मसंस्थांपेक्षा त्या संस्थातील व mås मानवांच्या. खाजगी 
( private ) धार्मिक अनुभवांना व भावनाना जेम्सने महत्त्व 
दिलें आहे. धर्माचे तो दोन विभाग करतो, एक संघटित धर्म 
( Institutional religion ) व दुसरा वैयक्तिक अनुभव- 
निष्ठ धर्म ( Religion of experience ). त्याच्या सगळ्या 
म्हणण्याचे सार असें आहे [ १] मानवी अनुभवाचे दोन प्रकार 
पडतात, लौकिक व अलौकिक; लौकिक अनुभवाचें आलेबन ez 
बाह्य विश्व होय, अलौकिक ब गूढ अनुभवांचे आळंबन या बाह्याच्या 
पलीकडचे आतले विश्व होय. धार्मिक अनुभव किंबा भावना 
रानटी स्थितीपासून तो सुधारलेल्या स्थितीपर्यंतच्या अनंत मान- 
बांचे ठायी द्लून येतात; या अनुभवात व भावनात वैचित्र्य ब 
वैविध्य आहे. वैचित्र्य ब वैविध्य दोन कारणास्तव येतें. एक, अनु- 
भव घेणाऱ्या मनाच्या प्राकृत किंवा सुसंस्कृत परिस्थितीतील तारतम्याने, 
आगि दुसरे, त्या अंतयामी अनंत विश्वाचा विविध व विचित्र 
आविभोव होतो, त्यामुळे. [२] हं अंतर्यामी बिश्व, बाह्य विश्वापेक्षा 
अधिक बिशाल, चिरंतन, मंगल, कल्याणमय ब सत्य आहे. या 
बाह Raks घडामोडीना कारणीभत अशा चैतन्य शक्तींचा 


(१) ferried Fi Si Varieties of 101 rience, pp 
gious experience, pp 
28-29, 485, 486 E 
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अनंत अगाध असा संचयच A होय, त्यासच देव, . ब्रह्म व 
विश्वाचा खरा कायदा [Law] म्हणतात, [२] त्या महान्‌ 
Raamat या अल्प जगार्चे व जीवनाचे संवादित्व व मीलन 
करणे, हच आपर्छै परमध्येय - किंवा निःश्रेयस होय. [४] त्याच्या 
भक्तीने ब ऐक्यात्म्यानुभूतीने त्याच्यातील चैतन्यशक्ति प्रसन्न होऊन 
sazaa, उच्चतर मानसिक सुखाला प्रसवितात आणि या जगात 
भौतिक इष्टकामसिद्धीसुद्धा करून देतात, [५] अशा स्थितीत 
विलक्षण धैर्यं व उत्साह उत्पन्न होतो; जीवनात संगीत दुमदुमू लागते 
ब जादू भरून राहाते; अलौकिक. पराक्रमाची स्फूर्ति होते; प्रेमाने 
भरलेली दृष्टि भोवतालच्या जगाला मार्दव ऋजुता व आद्रता 
आणते; अभयाचे आश्वासन लाभते व मन faida व araa 
समाधीत. मझ होते. 


Sree ade धमैप्रवचन : ऐकावयास गोड आहे. त्याने ate 
विधानांच्या समर्थनार्थ एक नवीन युक्तिवाद रचला आहे. 
विज्ञान व. बुद्धिवाद यांचा .आश्रय घेऊन धमीवर आक्षेप AMT- 
यांचें: या नव्या युक्तिवादाने. त्याने खंडन केलें आहे. दा युक्ति- 
वाद्‌ म्हणजे फलवाद किंवा प्रयोजनवादः ( Pragmatism) होय, 


कोणताही अनुभव किंवा ज्ञान सत्य आहे म्हृणजे काय या 
संबंधी ज्या अनेक उपपत्ति प्रसिद्ध आहेत, त्यापैकी फलवाद्‌ ही एक 
उपपत्ति आहे. कोणताही अनुभव किंवा शान सत्य असतें म्हणजे 
तं कार्यक्षम असते, फलजनक असतें, असा याचा अर्थ आहे. परि 
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णामावरून, फढावरून,, कार्यक्षमतेवरून ज्ञानाची सत्यता , सिद्ध होते, 
व्य॒वद्दायंता, उपयुक्तता , किंवा समाधानकारकता हीच सत्तेची 
कसोटी ह्रोय, मृगजळाचें . ज्ञान खोटें कां, तर आपणास त्याप्रमाणे 
वागल्यास फळ . मिळत नाही. म्हणून, . 


या फलवादाचा .आधार. घेऊन, जेम्स तार्किकांचे व भौतिक- 
वाद्यांचे खंडण करितो, तो. म्हणतो, आपल्या जीवनास भौतिकवा- 
दाची कल्पना उपयुक्त आहे कीं अध्यात्मवादाची, याचें उत्तर आप- 
ल्या भावनांचा तपास केल्याने मिळतें.  भौतिकवादाप्रमाणे हें दृश्य 
जग. जडशक्तीतून उत्पन्न ae आहे, व तें त्याच शक्तींच्या n- 
मात केव्हां तरी नष्ट. होणार आहे, तसेच, देइविनाशानंतर an- 
ळाच वैयक्तिक अनुभव संपतो, ही विचारसरणी सत्य मानल्यास 
आपल्या शाश्वत आनंदाच्या आकांक्षा व आपण चिरंतन मानलेली 
ध्येयं ढासळून पडतात, आणिं निःश्रेयसाची आशा स्वप्नवत्‌ विरते. 
उलट अध्यात्मवाद ( Spiritualism or Idealism ) खरा. MT- 
ब्यास सगळ्यांची चिंता ,वाहणारा. द्रष्टा ईश्वर स्वगात बसला आहे, 
त्याच्या कृपेने . श्रयस्‌ शिल्लक ude, व शाश्वत कल्याण, होईल, 
असे आश्वासन जीवास लाभते, म्हणून अध्यात्मवाद अधिक फल- 
दायी अतएव सत्य होय. 


जेम्सची ही सत्याची व्याख्या अपूर्ण व सदोष आहे, पण ह्या 


विषयाच्या विवेचनाचें ह स्थळ नन्हे, खोट्या व थोतांडी कल्पना 
विशिष्ट परिस्थितीत उपयोगी पडतात, म्हणून त्या सत्य . होत, 
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असै समर्थन केले, म्हणजे वेड्याच्या इस्पितळात डॉक्टरने मान- 
सिक रोग्यास मारलेल्या गोड उपयोगी थापा सत्य आहेत, असें 
मानण्याची पाळी येईल, सगळ्या मनुष्यजातीस आजारी समजून 
व सगळ्या समाजास रोग्याचे इस्पितळ मानून, धार्मिक मिथ्या 
कल्पनांचा मानसोपचार करू इच्छिणाऱ्या या धर्मोपदेशक डॉक्ट- 
रांस असें सांगणे भाग आहे की, अगोदर स्वतःचा भ्रांतिरोग 
नाहीसा करा, व मानवजातीस तिचा उपसर्ग पोहोचू देऊ नका. 


फायरत्राखच्या धममीमांसेत पाश्चात्यांच्या आणि पोवात्यांच्या 
सगळ्या आधुनिक धमोपपत्तींची समीक्षा साठविलेली आहे. केन्ट, 
हेगेल, काम्टे, श्ीरमाखर (Shleiermacher ), जेम्स्‌, जॉन saz 
(Dewy) इत्यादि पंडितांच्या मूलभूत -कल्पनांचाही परामर्श त्यात 
अंतर्भूत होतो. 


सामाजिक मानसशास्र ( Group psychology ) आणि 
मानवजातिशास्र (Anthropology) यांतील धर्मसंशोधनाने ती 
उपोद्वलित ( ४६१००४६१ ) झाली आहे. “ खिश्चनधर्माचें wa” 
( Essence of Christianity ) या ग्रंथात त्यांने आपली At- 
पपत्ति मुख्य मांडली आहे. तिचें तात्पर्य असे आहे. 


( १) जगातील प्रचलित धमकल्यना मनुष्यास कोणत्याही 


अलौकिक दिव्य विभूतींकडून प्रात झाल्या नाहीत. त्या मनुष्याच्या 
मनानेच घडविलेल्या आहेत, मामबी मनातील स्वाभाविक भावः 
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नांनी (Emotions or feelings) व आकांक्षांनी ' बुद्धीच्या द्वारें 
त्यां घडविल्या आहेत. अपरिमित, अनित्रेध व न शमणाऱ्या भावना 
आणि aga असलेल्या सुप्त व प्रकट वासनाच धमासंबंधी अवा- 
स्तव aera प्रसवितात. बासना व भावना ही बीजशक्ति होय, 
कल्पना हा आविष्कार होय हीच धर्मवस्तूची मुख्य कारणसामग्री होय, 
र 
मनुष्यास विज्ञानाच्या व तत्त्वज्ञानाच्या साहाय्यानेच भावना 
व वासना यांची वास्तबिक पूर्ति करता येते. त्यांची पूर्ति करण्यास 
समर्थ अंसे बिज्ञान किवा तत्त्वज्ञान जेव्हां ma झालेलें नसतें 
किंबा अपुरे पडेतै, तेव्हा प्रछन्न ब प्रकट भावनांनी व वासनांनी 
बद्ध असलेले मन विपर्यस्त व श्रांतिमय असे अनुभव, कल्पना व 
विचार यांस निमीण करतें, या भौतिक विश्वाच्या ब त्यातील मनुष्यः 
पिण्डाच्या वास्तविक नियमांचे अज्ञान असल्यामुळे ज्यां Radia 
आपलें उद्दिष्ट सिद्ध करण्याची कुवत नसते, अशा वेळी 
परिस्थितीवर सत्ता चालविण्याच्या पोकळ HERRAS अंतःकरण 
आभासंमय असे विश्व निमाण करते. या "खोट्या. मायाबी व 
कल्पित विश्वाशी dia ठेवण्याचा प्रयत्न म्हणजे धर्म होय, 


(२) या वास्तविक जगापेक्षा त्या धार्मिक जगात अद्भुत 
चमत्कार करणाऱ्या, भौतिक नियमाना कुंठित ब बाधित करणाऱ्या व 
भौतिक ` विश्वावर कुरघोडी करणाऱ्या जादूमय शक्तींचा संचय असतो, 
तें या जगापेक्षा अधिक बिदाल व प्रभावी असतें, कारण तें 
(1) From Hegel to Marx, p. 285. by Sidney Hook, 
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संकल्पमात्रेकरून निमीण झालेलें असतं. संकल्पात ब कल्पनेत वाटेल 
तै अघटित घडू शकतें. कविकल्पनेत काय कमी चमत्कार निर्माण 
झाले आहेत ! या वास्तविक जगात जें इष्ट वाटतें पण पाहिजे तेवढें 
लाभत नाही, तेंच त्या कल्पनामय जगात मिळते, अमरत्व, शाश्वत 
शांति, नित्यानंद ( Eternal happiness) व कल्याणगुणघनता 
( Virtues) तेथे असते. सुधारलेल्या मानवी जीवाला याच 
ध्येयांची तळमळ लागलेली असते व त्या तळमळीमुळेच मनाने कळत 
वां न कळत ती निर्माण केलेली असतात. जें नसतें, पण पाहिजे 
असतें, तें असतेच, असें घर्मसंस्थापकांनी ग्रहीत धरलेले असतें. 
कॅन्टची सुद्धा धर्ममीमाॉसा याच चमत्कारिक रीतीची आहे. तो 
म्हणतो “ अनंत agih ( Virtues) आणि amda आनं- 
दाची (happiness) मनुष्याला कायमची गरज भासते व ते 
पाप्तः-होतील अशी नैतिक खात्री असते. सद्गुण व ,आनंद 
अनेत व अमर्याद आहेत, म्हणून ते भोगणारा जीवात्मा अमर 
असला पाहिजे, अमर्यादित गुण व आनंद यांची पूर्णता ज्यात 
झाली आहे अशी मूलभूत वस्तु (The highest original good ) 
असली पाहिजे, ती वस्तु म्हणजे ईश्वर होय, ” या मांडणीतला 
दोष उघड आहे. हें म्हणणें खरें मानल्यास, जे पाहिज, तै 
असतेच, असें मानण्याची पाळी येईल. | 


` - (३) ia मनुष्याचा ध्येयबाद विपर्यस्त रीतीने प्रति 


(१) Introduction to kant’s Philosophy, 279-282, 
by Clark, i 


हिं, स्‌, 
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बिंबित झालेला असतो. ध्येयवादात मनुष्याच्या स्वभावाचा Peas 
sae असतो, अपूर्ण .अशा शक्तींना ब गुणांना पूर्णता आणण्याचा 
आणि मानवी जीवनातील, सामुदायिक व वैयक्तिक व्यवहारातील 
उणिवा मरून काढण्याचा प्रयत्न त्या ध्येयवादात संमावलेला असतो. 
हा ध्येयवादच श्रांतिग्रत मनात  देववाद ( Theology ) बनतो. 
सुधारलेल्या धर्मातील व विशेषतः खिश्चन घमाँतील ईश्वर म्हणजे 
मानवी सदूगुणांची उदात्त मूर्ती होय. ज्ञान, कला, नीति, मांगल्य, 
सौंदर्य यांचाच अतिशयोक्तीने कस्मिलेला agaa ae तरी gad- 
कडे आहे, अशी कल्पना म्हणजेच ईश्वराची कल्पना होय. उप- 
निषदातील ब्रह्म तरी काय आहे ! ज्ञान, आनंद आणि सत्य यांची 
पूर्णता हेंच ब्रह्म होय; खिश्चन परमेश्वर प्रेमाची बं कारुण्याची 
मूर्ति आणि पितृत्वाची परम सीमाच होय; अनंत ज्ञान, आनंद; 
मांगल्य, haa, कारुण्य, पितृत्व, मातृत्व, नेतृत्व इ, मानवी 
वि्ेषगेंच एकत्र करून ईश्वर बनविला आहे. 


(४) धर्माचें अलौकिक व दिव्य स्वरूप वस्तुस्थितीच्या 
विपयीसातून निर्माण झाले आहे, भाबड्या व वेड्या मनाचे तै 
काव्यमय वेड आहे. सत्य नियमांच्या अज्ञानातून जन्मलेला तो भ्रम 
आहे, ते दिवास्वप्न किंबा जाग्रतीतील स्वप्न होय, हा भ्रम किंवा. हें स्वप्न 
केवळ शून्यावर अथवा अभावावर आधारलेळें नाही. नेहमीच्या wars 
मनन केल्यास असेच दिसून येईल. स्वप्न हें याच खऱ्या ge- 


(१) Ibid. p. 244. 
(2) Ibid, p. 246, 
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वरील सत्य अनुभवांचे विकृत व विसंगत रूपांतर असते. Scar 
वस्तूंतच उळ्टापालट व गोंधळ होऊन स्वप्न बनलेले असतें, TA- 
स्वप्नही असेंच आहे. अलौकिक, दिव्य किंवा पारलौकिक वस्तूंचे 
नीट सावधगिरीने एथक्करण . व परीक्षण करावें, म्हणने असें दिसून 
येईल कीं, अलौकिक दें लौकिकाचें, दिव्य है भौतिकाचें ब पार- 
लौकिक हैं इहदलोकाचेंच कळत वा न. कळत,  गफलतीने, Raat- 
साने fates मानसिक चित्र होय. 


(५) ` धार्मिक विपर्यासाच्या . पोटात मानवामानवातले जे गोड 
व श्रेयस्कर GT झाकलेले आहेत, तोच. खरा धर्म दोयं, तेंच 
खरें ध्येय होय. -ध्येयाकरिता वैयक्तिक जीवनाला तृणवत्‌ मानून 
झटणारे लोकच खरे धार्मिक होत; मग तें ध्येय कोणतेही .अतो. 
या भौतिक पिण्डाची आस्था न बाळगता विश्वाचे म्हणजे मानवा- 
मानवांचे संबंध प्रेमाचे व जिव्हाळ्याचे व्हावे याकरिता देहाची 
कुरवंडी करणारे पुरुषच- धार्मिक होत. प्रेम हाच खरा घम. 
धर्माला स्वर्गातून भूलोकात आणावे, हाच तत्त्वज्ञानाचा उद्देश 
असला. पाहिजे. जॉन ड्युईनेही असेंच म्हटले आहे. 


[ ६ ] विज्ञाने ( Science ) आणि तत्वज्ञान ( Philo- 
sophy ) यांच्या आश्रयाने मनुष्यजातीचे जीवन यशस्वी व 
Sata बनविणे हँच खरें ध्येय होय, या ध्येयाला फायरबाखू 
Amaga . मानव्यवाद्‌ (Scientific humanism ) असें म्हणतो, 
— तो From Hegel to Marx, pp. 222228. 
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धमाने मानवी जीवनास उदात्त. बनविण्याचा प्रयत्न केला आहे. 
एवढेंच. काय ते . धर्मात तथ्य आहे, बाकी . सगळें. थोतांडच आहे. 
ह्या .धार्मिक. थोतांडाने मनुष्याचे प्रत्यक्ष. जीवित ..अघोगतीस लागलें 
आहे. धर्मातील -स्वगमोक्षाच्या कल्पनांच्या . ऐवजी ऐहिक राजकीय 


व्र सामाजिक .परिस्थितीत. प्रत्यक्ष सुधारणा करणाऱ्या तत्वज्ञानाची 
मनुष्यास गरज आहे. ईश्वराच्या अस्तिखनास्तित्वाच्या प्रश्नापेक्षा 


मनुष्यजातीच्या अस्तित्वनास्तित्वाच्या प्रश्नाचे चिंतन. अधिक. श्रेयस्कर 
आहे. आत्मा अमर किंवा स्वतंत्र आहे कीं नाही, या चर्चेपेक्षा 
मनुष्य जातीचे. हँ अब्प जीवन सह्य व साजरे कसं करावें, हाच 
खरा जिव्हाळ्याचा प्रश्न आहे. मरणानंतर काय . व कसें होईल 
या पेक्षा मरणापूर्वी काय होईल व कसें होईल, - याची चिंता 
मनुष्य जातीस लागून राहिळी आहे, पूजेने व श्राद्वाने देव 
-आणि. पितर तृप्त daa कीं नाही, त्यांना अन्न व पाणी AA- 
ad की. नाही, या विचारापेक्षा सगळ्या माणसांना. अन्न, पाणि, 
वस्त्र, पात्र, गइ, औषध व रिक्षण नीटपणे कसें मिळेल व जन- 
तेच्या दुःखदारिद्याचा sa कसा मिटेल, हाच विचार महत्वाचा 
आहे. परलोकच्या  न्यायापेक्षा व परमेश्वरविषयक कर्तव्यापेक्षा इह- 
छोकच्या न्यायाला व मानवसमाजविषयक कर्तव्याला मुख्य स्थान 
दिले पाहिजे, 


. फायखाख. पूर्ण भौतिकवादी आहे. start amà किवा 


अंतःकरणाचे देहव्यतिरिक्त स्वतंत्र अस्तित्व त्याला मान्य नाही. 
सगळ्या मनुष्य. जातीचा संसार सुखी ब सोज्वळ होऊन मनु- 
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ष्याच्या सगळ्या सद्गुणांची वाढ व्हावी, मानव जात एका 
जिवाभावाने नांदावी आणि सामाजिक वर्गदास्याचा अंत व्हावा, या 
ध्येयाचा त्याने पुरस्कार केला आहे. मानव्यवादाचा ( Humanism ) 
परिष्कार ( Comprehensive statement with examination ) 
करून, जगाच्या तच्वज्ञानात त्याने थोर कल्पनेची भर घातली 
आहे. पण त्याच्या विचारसरणीत एक महत्त्वाचा दोष राहिला 
आहे. तो म्हणतो कीं, ज्यात अलौकिक किंबा पारछौकिक कल्पनांचा 
संबंध नाही, अशा खऱ्या मानव्यपूजक धर्माची प्रस्थापना केली 
पाहिजे. अलौकिक ( Supernatural ) शक्तीची कल्पना ज्यात नाही 
त्या संस्थेस, धर्म कसें म्हणतां येईल ? असें म्हणणे म्हणजे इति- 
हासास खरी कादंबरी, रसायन शास्त्रास खरा जादुटोणा, विद्यापीठास 
खरी मशीद खरें चर्च किंवा खरें देऊळ आणि संसारास खरें 
नाटक म्हणण्यांसारखें आहे. शब्दांचा ताणून अतिव्यापक अर्थ 
केल्यामुळे घोटाळा माजतो वं संधिसाधू लोकांचे फावते. 


महाराष्ट्रातील सुप्रसिद्ध वाझायकार वामन मल्हार जोशी 

ध्येयच देव नव्हे, यांनी सुद्धा ध्येय व देव या संबंधी 
बा, म. जोशी यांचा परामरी असाच क्रिंचित घोटाळा केला आहे, ध्येय 
हाच देव दोय, व त्या ध्येयाच्या प्रातीचा मागे म्हणजेच देवपूजा 
होय, व तेंच सदाचरण होय, असे “ नीतिशात्नप्रवेशा ” च्या 
परिशिष्ट प्रकरणांत त्यांनी प्रतिपादिले आहे. देव हा मनुष्याचा 
व सुष्टीचा कती म्हणून मानलेला असतो, त्याचे मनुष्याच्या अस्ति- 
साच्या अगोदरच अस्तित्व ates असतें, ध्येय मात्र तसें 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


१३४ हिंदुधमोची समीक्षा ` 


नसतें; ध्येय म्हणजे माणसाने sees साध्य होय, तें मनुष्याच्या 
ब॒ जगाच्या अस्तित्वाचे कारण नसतें. ध्येय व देव यांत हाच 
फरक आहे. ध्येयरूप किंवा आदर्श मानलेले गुण किंवा शाक्ति 
देवाच्या ठायी आरोपित केलेल्या असतात ही गोष्ट खरी; पण देव 
ही स्वतंत्र व स्वयंसिद्ध म्हणून कस्पिछेली वस्तू आहे. ध्येय तसें 
नसते, तें साध्य असतें, सिद्ध नसतें, देव अगोदरच स्वत:सिद्ध 
असतो, ध्येये ` मनुष्यजातीस समजू लागल्यावरच ` देवाच्या 
स्थानी AX येतात, ध्येय हा देव नव्हे, देवाच्या ऐवजी ध्येय 
येते. जॉन्‌ डचूईने प्रो, जोशी यांच्या सारखीच कल्पना मांडली 
आहे. ( Intelligence in the modern world philosophy 
page 1036-87 ) 
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व्याख्यान तिसरं 


हिंदुधमीचें स्वरूप 


इहपरसंगति; तीन पक्ष :--ऐहिकवाद पारमार्थिकवाद .व. उभयवाद्‌,. 


ऐहिक . मानवी व्यवहाराची व्यवस्था, लोकयात्रा किंवा समाज- 
धारणा : ज्याच्याने सिद्ध होते . असा नियमसमुञ्चय किंवा . कायदा 
(Law), इच हिंदुधर्माचं वास्तविक wer होय, असं . म्हणणारा 
पक्ष - आज अस्तित्वात आहे. -असा पक्ष महाभारतकाळी. सुद्धा 
अस्तित्वात होता, या पक्षाचे म्हणणें असँ आहे; aadA, : देश- 
जातिकुलधर्म, ` आश्रमव्यवस्था, सत्य अहिंसा इत्यादि मुख्य नीति- 
धर्म, व्यवहारधमै व राजधर्म यानाच हिँदुधर्मात प्राधान्य- आहे, 
कारण . प्रजाधारणा हेंच . हिंदुधमौचें साध्य. आहे. अलौकिक 
(Supernatural) देवी : आध्यात्मिक शक्तींची आराधना आणि 
पारलौकिक. कल्पना हा हिंदुधर्माचा मुख्य. माग नाही; at. गौण 
आहि. at पक्षाचे काही लोक असेंही प्रतिपादन . करितात. कीं, इश्वर, 
परलोक, पापपुण्य, अवतार, विभूति, योगदाक्ति, देवता इत्यादिः पदार्थ 
केवळ सांकेतिक कल्पनांनी निर्मिले आहेत. सामान्य लोकांनी समाजाचे 
कायदे ara रीतीने पाळावे म्हणून कस्मिलेले है संकेत आहेत. 
कारण परलोकाचें भय वं प्रलोभन लोकास कायदे . पाळण्यास 
प्रदत्त करते, - 
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दुसरा पक्ष असे म्हणतो कीं, इह्‌ व पर किंवा प्रपंच व 
परमार्थ साधण्याचा मार्ग हेंच हिंदुधर्माचे स्वरूप होय, या जन्मात 
योगक्षेम चालावा आणि मरणोत्तर स्थितीत श्रेयस्‌ प्राप्त व्हावे, या 
उद्देशानेच श्रृतिस्मृतिपुराणे fg प्रतिपादन करितात, याच 
दृष्टीने चतुर्विध पुरुषार्थ किंवा Aa महाभारतात आणि स्मृतीत 
उपदेशिले आहेत. स्मृतीतील wearer हेतु अभ्युदय व 
निःश्रेयस अथवा उभय लोकांचे कल्याण साधकास प्राप्त करून 
देणे हाच आहे, उदाहरणाथ, णहस्थधर्माच्या आचरणाने कुटुंब- 
ane होते, व चित्तश॒द्धि होऊन स्वर्गमोक्षाचा मार्गही सुगम 
होतो, असँ धर्मशास्र सांगते. 

तिसरा पक्ष म्हणतो कीं, हिंदुधमं हा पूर्ण आध्यात्मिक धर्म 
आहे; amas, निर्वाण, मोक्ष किंबा पारमार्थिक कल्याण ह्याच 
मुख्य उद्देशाकडे नेणारा मार्ग, हेंच हिंदुधर्माचें स्वरूप होय. अर्थ, 
काम, शारीरसंरक्षण, समाजधारणा इत्यादि ऐहिक ध्येये हे fg- 
धर्माचे. गौण उद्देश आहेत. ते बद्ध, मूढ, अप्रगल्म ब बालबुद्धि 
मंदाधिकाऱ्यांकरिता आहेत. वस्तुतः जीव हा मोक्षमार्याचाच प्रवासी आहे. 
हा जन्म व हें ऐहिक जीवन मधल्या तात्पुरत्या मुक्कामाची जागा 
किंवा सराई आहे. मोक्षमाग अचूक दाखविणे हें हिंदुधमांचे 
कार्यं आहे. दुसऱ्या इष्ान्ताने सांगावयाचे म्हणजे, संसारनिद्रा 
समास व्हावी आणि आत्मदर्शनाची जाणति व्हावी, अथवा संसार- 
रात्र सराबी आणि ब्रहमप्राीचा दिवस उगवावा, हेंच हिंदुधर्माचे 
साध्य आहे. वेदान्ती, शैव, वैष्णव, भागवत इत्यादि संप्रदाय व 
आधुनिक अध्यात्मवादी हिंदु पंडित या पक्षाचे समर्थन करितात, 
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या तीन पक्षांपैकी पहिला पक्ष असमर्थनीय आहे. दुसरे 
िदुधर्माचे ध्येये दोन पक्षच आजपर्यत रूढ असलेल्या 
Raa आहे असे हिंदुधमांच्या वास्तविक स्वरूपार्चे कमि- 
म्हणणाऱ्या पक्षाचे परीक्षण जास्त प्रमाणात वर्णन करतात, ज्या 
पद्धतीने आणि ज्या अर्थाने पहिला पक्ष समाजधारणात्मकच हिंदु- 
धर्मं आहे, असें सिद्ध करतो, ती पद्धतिव तो अर्थ चूक आहे. 
अतिप्राचीन काळापासून आतापर्यंतच्या हिंदुलोकांच्या आचारात व 
विचारात ह्या पद्धतीचा व ह्या अर्थाचा धर्म केव्हाही अमलात 
नव्हता. कचिद्‌ अपवाद सोडल्यास, हिंदुधमीचे sade, 
उपदेशक, ग्रंथ व गुरू वरील पक्षाच्या विरुद्ध . असलेल्या 
कल्पनांचे व तत्त्वांचेंच प्रतिपादन करितात, वेदातील यज्ञ किंवा 
कर्मकांड म्हणजे देवतांची आराधना किंवा. साधनाच होय, उप- 
निषदें तर ब्रम्ह, आत्मा, परलोकमार्ग, अमरत्व स्वर्गापवर्गं आणि 
अदृष्टक्मविपाक यांचाच उपदेश करितात. स्मृति अथवा धर्मशास्त्र 
वैदिक अध्यात्मवादाच्या अनुसंधानाने वर्णाश्रमधर्माचा व आचार 
व्यवहार प्रायश्चित्तांचा आदेश देतात, आणि त्याच दृष्टीने पुराणात 
व आगमात ब्रते, यात्रा व उपासना यांचें विधान शास्रकार कर- 
तात. wat मात्र खरें कीं, पारलौकिक अथवा आध्यात्मिक भाव- 
नांच्या आवरणाखाली किंवा अवगुंठनाखाली सामाजिक भौतिक- 
जीवनाचें स्वरूप आणि नियम दडलेले आहेत. मात्र अइष्टदैवी- 
कल्पना हें केवळ भर्मसंस्थापकांचे संकेत नव्हेत, तर त्या धर्म- 

संस्थापकांच्या आणि धर्माचा्याच्या मतें सत्य कल्पना आहेत, 
या पक्षाचे काही . अध्वर्यु असें म्हणतात कीं, वेदिकधर्म 
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विशेषतः ` ऋेदातील धर्म ऐहिकप्रधान धर्म आहेत, म्हणून त्यांचाच 
पुरस्कार करण्याची आज वेळ. आली आहे. आरोग्य, दीघायुष्य, 
बल, वीर्य, पराक्रम, विजय, IJN कीर्ति, कवित्व, विद्वत्ता, 
मानसिक. आनंद, पर्जन्य, पशु, सस्य, . सुवर्णादि wa, भायां, पुत्र 
इत्यादि ie साध्यांच्या प्रार्थनेने. व कामनेने- वैदिक वाआय 
भरून W आहे. त्यातील देवतां भौतिक शक्तीच होत. वैदिक- 
धर्म हा भौतिकवादी wh आहे. हिंदुसमाजाची यापुढे भौतिक 
प्रगति - करण्याची प्रेरणा वेदाकडूनच मिळेल, वेद अभ्युद्याचे मार्ग- 
दर्शक - होत, व वेदान्त निःश्रेयसाचे मार्गदर्शक होत, प्रस्तुतच्या 
परामृतः व अवनत स्थितीतून - बाहेर पडण्याकरिता,. - हिंदुसमाजाने 
अदृष्टवादी, ` गिदृत्तमार्गी व मभक्तिपंथी स्मृतिपुराणांचा व . संतांचा 
हिंदुधर्म. टाकून. द्यावा व हजारो वर्षे मागे पडलेल्या वैदिक ध- 
मांची पुनः स्थापना करावी; -स्मार्तं व. पौराण धर्मात सुधारणाः 
करावी.. वेदाकडे पुनः परत: फिरा | (back to vedas), असा 
संदेश ` सर्व हिंदूना देण्याची. वेळ आळी आहे, 

या विचारसरणीत दोष ane. ऐदिकध्येयपर धर्म पारलौ- 
किक धमोपेक्षा .. हीन संस्कृतीचा व प्राक्त सामाजिक स्थितीचा 
आहे. ' आजचे ` मानवजातिशात्र असें. सांगते. कीं, ऐहिक-ध्येः 
यवादी धर्म प्राथमिक स्थितीतील. समाजात असतात. पारलौकिक वं 
पारमार्थिक तत्त्वांच्या. . कल्पनांवर अधिष्ठित असलेले धर्म त्यापेक्षा 
अधिकः सुधारलेल्या समाजातच .- उत्पन्न झाले आहेत. हा. मुद्दा अ- 
धिक सुलभ .रीतीने-असा मांडता येईल--- 
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ऐहिकथ्येयवादी धमीत अशी कल्पना असंत की, मनु- 
ष्यांच्या नेहमीच्या ऐहिक व्यवहारात दैवी शक्तींचा हात असतो, 
त्या शक्तींच्या साहाय्याने ब कृपेनेच इष्ट फळें प्राप्त होतात, व 
त्यांच्या कोपारनेंच संकटें व अनिष्ट फळें प्राप्त होतात. हा. धर्म, 
ऐहिक व्यवहारावर अलौकिक चमत्कार करणाऱ्या लहरी शक्तकीचाच 
अंमळ आहे, अशा कल्पनेवर उभारलेला असतो. : सृष्टीतील यांत्रिक 
पद्धतीने चालणारे भौतिक कार्यकारणभावाचे अत्राधित . नियम 
घमीस ठाऊक नसतात, दृष्टवादी आणि ऐहिक समाजधारणाबादी 
विज्ञानश॒द्ध ( Scientific) विचार ज्यांना पाहिजे आहेत, त्यांच्या 
दृष्टीने . वेदांचा मार्ग निखालस धोक्याचा आहे. नव्हे अगदी उलट 
आहे. वेदांनी वेभवविषयक व अभ्युद्यविषयक ज्या प्रार्थना केल्या 
आहेत,.त्या कोणाच्या पाशी केल्या आहेत? देवतांच्या पाशी. देवता म्हणजे 
भौतिक शक्ति नव्हेत, तर त्या शक्तींच्या ठायी भ्रांतीने आरोपित 
केलेल्या चेतन, ज्ञात्या ब बिकारशील व्यक्ति . होत. . भौतिकशक्ति 
प्राथना ऐकत नाहीत ब त्यामुळे प्रसन्नही होत नाहीत, इक्षाची 
प्राथना केली असता; तो फळ देतो काय ! प्रार्थनेने एंजिन किंवा 
यत्र काम देते काय ! तसेंच निसर्गशाक्तीचें आहे, वैदिक धर्मा- 
fie अंभ्युंद्यकारंक कमें म्हणजे मंत्रपठण, होम ब ,जप होत, ही 
कमें अदृष्टाच्या द्वारेच किंवा देवताप्रसादानेच - इष्ट ऐहिक फल 
प्रसबतात; अशी वैदिक लोकांची समजूत होती. जादूटोणा, नवस 
-सायास, मंत्रतंत्र, फलज्योतिष, या गोष्टीसुद्धा केवळ ऐहिक दृष्ट 
फलांकरिताच माणसाने निमोण केल्या आहेत, त्यावरील श्रद्धा व 
वेदोक्त कमकाण्डावरीळ श्रद्धा एकाच तऱ्हेची आहेन वेदोक्त अभ्यु- 
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दयमागीवरीळ श्रद्धा मागातलेल्या खालच्या दर्जाच्या प्राकृत M- 
बड्या बद्धीचेंच लक्षण आहे. कारण त्यातील कार्यकारणभावासंत्रंधी 
कल्पना भौतिक जगातील वास्तविक कार्यकारणमावाच्या पूर्ण AM- 
नापासून जन्मली आहे. साथीचे रोग निवारण करण्याकरिता मातां- 
च्या, जरीआईमरीआईच्या, आराधनेत तीच वैदिक कल्पना 
आहे. या वैदिक धर्मापेक्षा परलोकप्रधान पारमार्थिक धमच अधिक 
बौद्धिक विकासाचे लक्षण होय. कारण ऐहिक घडामोडीत देवी 


कार्यका रणमावापेक्षा भौतिक कार्यकारणभावाला तो धम प्राधान्य देतो. 
qa चित्तश्रद्ध होऊन अदृष्टद्वारा पारलौकिक श्रेयस्‌ किंवा मोक्ष 


मिळतो, आणि ऐहिक फछाकरितां aft, Rer, वाणिज्य, युद्ध, 
राज्यव्यवहार इत्यादि कमें केली पाहिजेत आणि नीतिनियमद्द 
पाळले पाहिजेत, अशी इष्टि या पारलौकिक धर्मात असते, वैदिक 
यञ्ञधर्मास अवनति आल्यानंतरच भारतीय समाजात दर्शने ब 
विद्या उत्पन्न. झाल्या, वैदिक युगाच्या शेवटी उपनिषदे उत्पन्न 
झाली, त्यांनी वैदिक कल्पनात क्रांति केली, वेदाचा अंत केला, 
ब. पुढील बौद्धिक प्रगतीचा मार्ग ' तयार केला, 


इह ब .पर असे उभय प्रयोजन धरून हिंदुधर्माची रचना 
इह व पर अशी हाली आहे; असे मानणारा दुसरा पक्षच 
उभय प्रयोजने हिंदुधमोच्या वास्तविक स्वरूपाचे आकलन 
मानणाऱ्या पक्षाचे करितो, हिंदुधर्मशास्रात काही .साधनें अह- 
समालोचन शार्थ, काही दृष्टाथ आणि काही उभयार्थ 
सांगितली आहेत, असे एका पुराणात सांगितलें आहे, इष्ट म्हणजे 
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प्रत्यक्ष, अर्थ म्हणजे फल किंवा प्रयोजन; ( १) इष्टार्थ म्हणजे 
ज्या साधनार्चे TS प्रत्यक्ष. कळणारे असते असे साधन, .उदाइर- 
णार्थं कृषि, शिल्प, वाणिज्य, युद्ध, राजव्यवहार इत्यादि कर्मे दृष्टार्थ 
aed, या. कर्माची. व्यवस्था शास्र सांगत असतें, ती. व्यवस्था 
मोडणाऱ्यास अदृष्ट असै अहित प्रास. होते, असें शास्र .सांगतें. 
(२) seed म्हणजे ज्याने अप्रत्यक्ष. अशीच . फलसिद्धि प्राप्त 
होते असें साधन. येथें साध्य व साघन - यांचा संबंध प्रत्यक्ष व 
अनुमान यांनी म्हणजे स्वबुद्धीने मनुष्यास कळत नाही, केवळ 
शन्द्ममाणानेच तो कळतो. उदाहरणाथ देवपितृयज्ञ, पूजन, भजन, 
ब्रत, जप इत्यादि कर्मे seed होत. या कर्मापासून ऐहिक किंवा 
पारमार्थिक अशी जीं फळें प्रास होतात, त्यांचा व कर्मोचा संबं 
शब्दप्रमाणामुळेच कळतो. .पर्जन्य, पुत्र, रोगनिवारण, AJAA, 
उच्चकुळात जन्म, स्वगै इत्यादि फळें वरील कर्मानी प्राप्त होतात; 
हें शह्प्रमाणावर श्रद्धा असलेल्या मनुष्यासच खरें वाट्ते. या 
अदृष्ट कार्यकारणभावाच्या ` विचारसरणीत पापपुण्य, . स्वर्गनरक, 
देवासुर, ईश्वर, मोक्ष, आत्मा, पुनअन्म इत्यादि कल्पनांचा . अन्त- 
भौव होतो. धार्मेक शाब्दप्रमाणाचा किंवा श्रद्धेचा हाच विषय 
होय. ( ३) उभयाथ म्हणजे ज्या कर्माचा साध्यसाधनभाव. दृष्ट 
q अदृष्ट . असा : दोन्ही तऱ्हेचा आहे. उदाहरणार्थ, _ विवाह- 
धर्म; रति व प्रजा हें विवाहाचे दृष्ट प्रयोजन होय; आणि देव- 
पितुलोकप्रापति व पितृक्रणमुक्ति हीं अदृष्टफळें होत, साध्य व साधन यांचा 
` अदृष्ट SAT म्हणजेच पापपुण्य अथवा ईश्वराचा अनुग्रह किंवा कोप होय. 
. (१) श्रेय;साधनता. हयेषां नितं वेदात्‌ प्रतीयते । शो, वा. १।१।३. 
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१४९ हिंदुधमोची समीक्षा 


पापपुण्याची बुद्धिवादी उपपत्ति काही आधुनिक धर्मसमर्थक 
लोक अशी सांगतात-- ज्या आचरणाने व्यक्तीचे किंवा ती व्यक्ति 
ज्या समुदायाची घटक आहे त्या समुदायाचे हित होतंच असे 
दीर्घकालीन जीवनाचा आढावा काढल्यास निश्चित करता येतें, त्या 
प्रकारचें आचरण पुण्यकारक होय. खोलवर विचार केल्यासच 
आणि विविध परिस्थितीचा अभ्यास केल्यानेच अशा तर्‍हेचा 
आढावा काढता येतो. अनभ्यासी ब संकुचित बुद्धीला नजीकच्या 
इष्टांचा व अनिष्टांचाच अजमास घेता येतो, म्हणून शास्त्रें मन- 
नशील व अभ्यासी साधूनीच लिहिली आहेत. अदृष्र्थ साधनें 
म्हणजे प्राकृत संकुचित बुद्धीला न कळणारी साधनें होत. तात्पु- 
रत्या. सुखाला प्रसवणारी कर्मे दूरवर विचार केल्यास पुष्कळ वेळा 
परिणामी अनिष्टकारक होतात; त्यांसच शास्त्रकार पापकम असें 
संत्रोधितात, 


परोपकार, सत्य, अहिंसा इत्यादि नेतिक नियम पुण्याचे व 
परमार्थाचे मूळ आहेत, असें शास्त्र सांगते. आश्रमव्यवस्था, इंद्रिय- 
संयम इत्यादिकांचा शास्त्राने उपदेश केला आहे. आत्मोपम्य 
दृष्टीने सर्वाशी जो व्यवहार. करितो त्याला मरणोत्तर शाश्वत सुख 
प्राप्त. होते, असें भारत सांगते, Rat परधनापद्दाराने व परदारा- 
गमनाने मनुष्य पतित होतात, असे सर्व स्मृतिकार सांगतात: 
आपण सगळ्या जीविताच पयालोचन केल्यास असे दिसेल कीं, 
वरील विधिनिषेधांच्या. पालनाने अनंत व्यक्ति व एकंदर समाज 
यांचें Raa होतें. आणि तसें आचरण न केल्यास व्यक्तीस व 
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हिंदुधमाचें स्वरूप १४३ 


समाजास दुर्गतीच भोगावी लागते. इंद्रियसंयम न करणारे लोक 
aeng होतात, किंबा तीव्र ब दी रोगांनी ग्रस्त होतात, ही गोष्ट 
व्यापक अनुभवाने सिद्ध होते, म्हणून पाप व पुण्य यांचे स्वरूप 
मनुष्यबुद्धीस मननाने व अनुभवाने MANAA आकलन 
करता येतें असं म्हणणेच योग्य आहे. तर्स आकलन करणाऱ्या 
सजनानीच waa प्रणीत केली आहेत. 


हें मत तितकेसे ara नाही; है मत अंशतःच खरें आहे. 
समाजांतील जाणत्या a कर्त्या व्यक्तीनीच धमंग्रम्थ व धर्मेपन्य 
निर्माण केळे आहेत, ही गोष्ट पुष्कळ अंशी खरी आहे. पण या 
मताने केलेला अदृष्टाचा अर्थ बरोबर नाही. पुण्याने उच्चजन्म 
किंवा मृत्यूनंतर स्वरी प्राप्त होतो, आणि. पापाने हीन जन्म किंवा 
नरक प्रात होतो, या शास्त्रोक्त विधानातील -पापपुण्यै मनुष्यांनी 
सवबुद्धीने विद्यमान carers नियम लागू करून निश्चित केली 
आहेत, असें म्हणता येत नाही. मंत्र, जप, होम, यज्ञ, देवतांचा 
अभिषेक, मूर्तिपूजा इत्यादि क्रियांचा पुण्यरूप परिणाम 'सुत्यू्नतर 
किंवा या जन्मी फळास येतो, ही गोष्ट बुद्धिवादाने निश्चित करता 
थेत नाही. देवता, ग्रह, राक्षस, मंत्रसामथ्ये इत्यादि अलौकिक 
शक्ति ग्रहीत धरूनच शास्त्रात अनेक विधि सांगितले आहेत. असे 
न मानल्यास शास्त्रोक्त विधिनिप्रेधांचा फार मोठा भाग व्यर्थ व 
प्रमत्तप्रळपित ठरतो. खरोखरच We ENAS भोळा विश्वात 
असलेल्या व्यक्तीनीच धर्ममार्ग saa केळे आहेत. ही गोष्ट 
मोकळ्या मनाने कबूल करण्यातच भावी. समाजधारणा साधता येईल, 
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१४४ हिंदुधमोची समीक्षा 


हिंदुधमैशास्त्रातील बराच भांग परलोकसंत्रंधी भ्रांति झालेल्या 
व्यक्तीनीच लिहिला आहे; एवढेंच नव्हे तर विशिष्ट वर्गाचा स्वार्थ 
साधणाऱ्या सत्ताधाऱ्यांचाहिं त्यात बराच हात आहे. त्रैबणिक 
आयोच्या गुळामगिरीत झूद्रांना ठेऊं इच्छिणाऱ्या व्यक्तीनी हें धर्म- 
शास्र RRS आहे. शूद्रांना दास्यांतं ठेवणे, त्रैवर्णिकांची सत्ता 
राखणे आणि पुरोहित वर्गाचे Rsa कायम करणे या तीन तत्वा- 
बर उभारलेल्या समाजरचनेचेंच हैं TART आहे. 


हिंदुध्मांची अध्यात्मपरायणता वर्णन करणारा तिसरा पक्ष 

अध्यात्मवादी पक्षाने हिँदुधर्माच्याच परिणतीचें एक स्वरूप होय. 

` परीक्षण हिंदुधमोच्या वास्तविक स्वरूपाचे  संपूर्ण- 

समावेशन या पक्षात होत नाही. & मात्र खरें कीं ही एक हिंदु- 

धर्मांची प्रमुख बाजू होय. . आजकाल याच पक्षाची हिंदूतील ag- 
` जनसमाजाच्या मनावर आणि शिक्षित बहुमतावर छाप आहे. 


या पक्षाच्या गूढ व पारलौकिक कल्पनांचे निराकरण करणे 

हं आजचें मोठे सामाजिक कर्तव्य होय, त्या शिवाय हिंदुसमा- 
जाच्या विद्यमान वास्तविक परिस्थितीचे म्हणजे भौतिक ब . मानः 
सिक - जीबनाचें समीक्षण करण्याच्या मार्गातील अंतराय दूर होणार 
नाही, खर्गाच्या समीक्षेंतून भूलोकाची समीक्षा ब धर्माच्या समीक्षे: 
तूने न्यायाची, हक्कांची. किंवा अधिकाराची समीक्षा निमोणे होते. 
i (१) Hegelian philosophy of Right, an Essay by 
Karl Marx, | i i १ 
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हिंदुधमोचे स्वरूप १४५ 


कारण या आध्यास्मिक-पारलोकिक परिस्थितीच्या आभासाखाली वास्त- 
विक जीवनातील दुर्गति लपलेली असते. ह्या आमासामुळे मनुष्याने 
स्वतःची व स्वजातीची फसवणूक केली आहे. ह्या आभासात तरल 
व स्वच्छंदी प्रतिभा भावुक ब मोहक रंगांनी दिव्यं जीवनाची आणि 
पारलौकिक-अलौकिक शक्तींची चमत्कृतीपूर्ण चित्रें रंगवून वस्तुत्थि- 
तीचें हिडीस व अमंगळ स्वरूप झाकून टाकते. गंभीर परंतु पोकळ 
असलेल्या सत्यद्चत्य तत्त्वज्ञानाच्या पार्श्वभूमीत त्या. आभासाचें रंग- 
मंदिर उभारळेळें असतें. ह्या आभासाचा निरास झाल्याशिवाय दीषे- 
कालीन सामाजिक gitar प्रतिकार करणारी विचारसरणी प्रभावी 
होत नाही व करणी सफल होत. नाही. परलोकवाद्‌ व MAH- 
बाद हा भारतीय समाजातील अनंत दुःखी जीवांच्या अश्रुमालांना 
झाकून टाकणारा एक पडदा आहे. अज्ञान, दास्य आणि दैन्य 
यांच्या खोल गर्तेत कण्हत पडलेल्या मानवांच्या कंटकित व. खडतर 
जीवनावर आच्छादन घालणारी ही लटकी. पुष्पराशी आहे. हैं शराने 
जखमी झालेल्या चकोराचें श्रांतिमय -चांदगें आहे, कठोर व निघृण 
परिस्थितीच्या होरपळन टाकणाऱ्या अग्नीचे शमन करणारे तें . मृग- 
जळ आहे. मायामय ब्रह्मातील निःश्रेयसाची व मोक्षाची भुरळ 
नष्ट झाल्याशिवाय सत्यसष्टीतील दास्यमोक्ष आणि श्रेयस्‌ यांचा 
मार्ग दिसणार नाही.. अश्रुरहित, व्यथारहित आणि अमृतमय अशा 
काल्पनिक स्वगीचें मिथ्यात्व निश्चित झाल्याशिवाय दास्यरहित समाज- 
संस्थेतील निरामय, . कलामय, ज्ञानयुक्त, उल्हसित दीर्षजीवनाच्या सत्य- 
विश्वाकडे नेणार मागे लाभणार नाही 

बरे हिंदुधमांच्या ध्येयात्मक स्वरूपासंबरंधी तीनं पक्ष मांडून 


हि, Horde 
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१४६ हिंदुधमौची समीक्षा 


त्यांचे थोडक्यात समालोचन केलें, आता हिंदुधर्माच्या व्याख्येचा 
विचार करू. 


दुसऱ्या कोणत्याही प्रसिद्ध धमंसंस्थापेक्षा हिंदुधमाचे frea 

हिंदुधमोच्या काय आहे, म्हणज हिंदुधर्माचें लक्षण काय 

लक्षणाचा विचार आहे, हा मोठा बिकट प्रश्न आहे, अप 
आधुनिक हिंदु पंडितांस वाटतें. याचें कारण हिंदुधर्म हा बहुरूपी 
आणि परस्पर विरोधी प्रवृत्तीचे संमिश्रण होऊन बनलेला आहे, 
या धर्माच्या दोन बाजू आहेत. विशिष्ट प्रकारच्या सामाजिक 
चालीरीती किंबा समाजरचनेचे विशिष्ट कायदे ही याची सर्वात 
प्रमुख अशी बाजू आहे; आणि परस्परविरोधी अनेक पारमार्थिक 
संप्रदाय ही याची दुसरी प्रमुख बाजू आहे. जगातील 
खिश्चन, मुसलमान इत्यादि धर्मसंस्थांचे लक्षण पारमार्थिक संप्रदाया- 
वरून निश्चित करता येते. लक्षणनिश्रयाचे वेळी त्यांचे सामाजिक 
स्वरूप पाहण्याची गरज नसते, प्रत्येक धर्मसैस्थेच्या बाह्य आवरणा- 
खाली विशिष्ट सामाजिक परिस्थिति व विशिष्ट कायदे दडलेले 
असतातच, हिंदुधमांचें लक्षण निश्चित करीत असताना हा सामा- 
fie भागच प्रामुख्याने पुढे येतो, वर्णसंस्था, जातिसंस्था, 
'विशिष्टतऱ्हेचे विवाहादिसंस्कार, देदाजातिकुलधम, वारसाहक्कांचे नियम 
ब एकत्र कुटुंपद्धति ही हिंदुधमाची सामाजिक बाजू आहे. 
हिंदुधर्म म्हणजे विशिष्ट समाजब्यवस्थेचे नियम किंवा कायदे 
होत, ही विशिष्ट समाजसंस्था म्हणजे वर्णाश्रमसंस्था किंवा 
जातिसंस्था होय, गेल्या दोन हजार वर्षांतील हिंदुधर्माचें जाति- 
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धर्म हेंच प्रमुख लक्षण बनलें आहे. हिंदु मनुष्य विशिष्ट जाति- 
धमाचे पालन करीत असला म्हणजे त्याला नीट हिंदु समजतात, 
हिंदूंच्या सामाजिक चालीरीतींच्या पाठीशी पारळोकिकःपारमार्थिक 
कल्पना आहेतच, पुनअन्माचा व कर्मविपाकाचा सिद्धान्त, ही मह~ 
त्वाची अदृष्टकल्पना, सगळ्या सामाजिक रचनेच्या नियमांचे सम- 
थन करण्याकरिता धर्भशा्रांनी उपयोगात आणली आहे. दिंदुधर्मात 
पारमार्थिक किंवा आध्यात्मिक संप्रदाय अनेक परस्परविरुद्ध 
कल्पनांनी बनलेले आहेत. त्या कल्पनांमध्ये अविरोध उत्पन्न करण्याचा 
कितीही प्रयत्न केला तरी तो व्यर्थ ठरतो, 


८ प्रामाण्यबुद्वि्ेदेषु साधनानामनेकता | उपास्यानामनियमः एतः 
दर्मस्यलक्षणम्‌ ॥ ? ` हैं लोकमान्य टिळकांचे हिंदुधर्मलक्षण समाधान- 
कारक नाही. हैं लक्षण हिंदुधर्मांची एक बाजू फारच -चांगल्या- 
रीतीने वर्णन करून सांगते. हिंदुधमौला विधायक ( positive ) 
व्यवस्थित, संघटित, सुसंगत असा पारमार्थिक पाया नाही ही गोष्ट 


या लक्षणावरून सहज उघडकीस येते, ' प्रामाण्यन्ुद्धिवदेषु ' या शब्द- 


समुच्चयाने असें GAAS आहे की, वेद हा सगळ्या हिंदूंचा - 


प्रमाणग्रंथ आहे. ज्यांना वेदाधिकार नाही, आणि ज्यांच्या चाली- 
रीती वैदिकधर्मीवर आधारलेल्या नाहीत असे झैं, ७० लोक हिंदु- 
समाजात आहेत. त्या लोकांचा वेद हा प्रमाणग्रंथ कसा होऊ 
शकेल ! ज्या लोकांना वेदःश्रवणाचाही अधिकार नाही, एवढेंच 
नव्हे तर श्रवणाने मद्दापातकाचे व नरकाचे धनी बनावे लागतं, 
त्या लोकांची वेदावर प्रामाण्यबुद्धि म्हणजे श्रद्धा आहे, या म्हण: 
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ण्यात काहीच . अर्थ नाही. साधनांची अनेकता व उपास्याँचा अनि- 
यम ही व्याख्याच होऊ शकत नाही. प्रत्येक. विशिष्ट संप्रदायाच्या 
Ra म्हणजे शैव, वैष्णव, ene, शाक्त इत्यादि हिँदूस (विशिष्ट 
साधन ब बिशिष्ट उपास्य आहेच. ही गोष्ट खरी की,- सगळ्या 
हिंदूंना - मिळून एक eet “साधन किंवा एक तऱ्हेचे उपास्य नाही. 
पण हैं अभावघटित लक्षण हिंदुधर्माचे खरें लक्षण नव्हे. जेव्हा 
एखाद्या पदार्थाचे किंवा पदार्थसमुदायाचें लक्षण सांगण्याची गरज 
असते, तेव्ह्या त्या पदार्थाच्या. बाहेर न सांपडणारें पण त्या aa 
पदार्थास व्यापणारै असें त्या. पदार्थांचे . भावरूप ( positive) 
स्वरूप सांगावयाचें असतें, ' उपास्यानामनियमः ' व ' साधनानाम- 
नेकता ? यावरून एवढेंच सिद्ध होतें कीं, सगळ्या हिंदूंचा हिंदु- 
धर्म म्हणून एक विशिष्ट सर्वसाधारण धर्म नाही, हिंदूंचे धर्म 
अनेक आहेत; हिंदूंच्या धर्मात एकसूत्रीपणा नाही, 


हिंदूंच्या समाजसंस्थेचे जातिव्यवस्था हें महत्वाचे (Positive ) 
लक्षण -आहे. प्रार्थनासमाज आर्यसमाज इत्यादि आधुनिक प्रकार 
अपवाद म्हणून सोडल्यास हिन्दूंचा बहुजनसमाज जातिसंस्था मानू: 
नच. व्यवहार करतो, आर्यसमाज व प्रार्थनासमाज यांच्यातही जाती 
मानून व्यवहार करणारे . फार लोक आहेत. Saad जाति मानीत 
नसला at जेनलोक जाति मानतात. हिन्दुस्थानातील मुसलमान व 
खिश्चन यांच्यामध्ये सुद्धा जाति मानणाऱ्यांची संख्या मोठी: आहे. 
हिन्दुसमाजाच्या या प्रमुख संस्थेचा : त्यांच्यावरही परिणाम. शिल्लक 
राहिलाच आहे, हाच याचा: अर्थ . आहे. | 
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हिंदुधमांचें सामान्य लक्षण ठरविण्याचा प्रयत्न करून त्याचें 
संकलित रूप निश्चित करणे अत्यंत कठिण आहे. कारण हिंदुधर्म 
ही एक मर्यादित व व्यवस्थित स्वरूपाची सुसंगतपणे प्रतिपादन 
करण्यासारखी घटना नसून ` वैचित्र्य व विरोध यांनी युक्त अशी 
गुंतागुंतीची घटना आहे. त्या घटनेचा नीट उलगडा करण्याकरिता 
भिन्नभिन्न परिस्थितीतील वैचित्र्यांची व प्रकारांचीच तपासणी करणे 
आवश्यक आहे. अव्यवस्थित स्वरूपाच्या पदार्थाचे सामान्य लक्षण 
ठरविण्याचा प्रयत्न करणें aina इष्टया फारसें समर्थनीय नसतें 
म्हणून हिंदुधर्माच्या संकीर्ण ब वैविध्यपूर्ण स्वरूपाचे संपूण आकलन 
करता यावे या करिता त्याच्या रचनेचे घटक असलेले विविध यर 
anaia. आगत्याचें आहे. 


हिंदुधर्म ही विशिष्टप्रकारच्या केवळ पारलौकिक किंवा आध्या- 

हिंदुधमौची fan विचारसरणीवर अधिष्ठित. अशी वस्तू 

विविधस्तरमयता नाही. हिंदुधर्म ही एक विविध सामाजिक 
आचारविचारांची गठडी किंवा एक संग्रह आहे, आणि परस्पर 
विसदृश आध्यात्मिक व पारलौकिक विविध कल्पनांचाही त्यात 
भरणा आहे. सामाजिक विचित्र चालीरीतीना केवळ ऐहिक 
मूल्य हिंुसमाज देत नाही, तर त्यास पारलौकिक किंवा अदृष्ट 
मूल्यांचाही पाठिंबा देतो. विवाहपद्धति, जातिउपजातींच्या चाली, 
स्रीपुरुषांचे व्यबसाय, वारसा हक, विधवांची उपजीविका, खाण्या- 
पिण्याचे निर्बध, इत्यादि सामाजिक रीतींनाही धार्मिक मूल्य आहेच. 
जातिसंस्था है हिंदुधमांचें मुख्य लक्षण आहे, पण arate. निश्चित 
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विबरण करणें कठिण आहे. उदाहरणार्थ, पुष्कळशा जाति बाझण- 
वरिष्ठ व mamta मानीत असल्या तरी काही जातींचे 
पुरोहित स्वजातीय किंवा ब्राह्मणेतर असतात, मुसलमान धर्म व 
खिश्चन धर्म हे हिंदुधर्मापेक्षा निराळे असले तरी पुष्कळ हिंदु 
खिश्चन देवतांची ब मुसलमानी पीरांची उपासना करतात, यावरून 
असे दिसते कीं, कित्येक वेळी देवतोपासनाविषयक आचारापक्षा 
सामाजिकं चाळीरीतीनाच हिंदुधर्मात अधिक ma दिलें. जातें. 
विविध व परस्परविरोधि अशा सामाजिक व पारलौकिक कल्पनांनी 
बनलेल्या हिंदुधर्माचे game ऐतिहासिक तत्त्वज्ञानाच्या दृष्टीने 
करणे आवश्यक आहे. हें gee करीत असतां हिंदुधर्मांच्या 
स्वरूपात उन्नत ब अवनत असे बहुविध थर सापडतात, 


ऐतिहासिक तत्वज्ञानाच्या दृष्टीने सगळ्या धार्मिक कल्पनांना 
सामाजिक विकासात सारखेंच स्थान नाही, समाजसंस्था सामाजिक 
विकासाच्या ज्या ज्या उच्च नीच अशा अवस्थांतून जाते, त्या त्या 
अवस्थांना अनुरूप अशा उच्च किंवा नीच धार्मिक कल्पनाही ती 
घडवीत असते, ब्वक्षपाषाणादि मूर्त वस्तूंची पूजा, प्रेतपिशाच्चपूजा, 
जारणमारणादि जादुरूप क्रिया, मनुष्ययज्ञ किंवा पश॒यज्ञ हा हीन अव- 
Ads सामाजिक संस्थेचा धर्म असतो; त्यापेक्षा उच्चतर अव- 
स्थेतील किंवा विकासाच्या उच्चतर सोपानावरील समाजसंस्थेचा 
अमूर्तं पकेश्वरोपासना हा धर्म असतो, हिंदुधर्माच्या शरीरात अश्या 
विविध थरांचे संकलन दृष्टीस पडते, खिश्चन, पारशी व gas- 
मान यांच्या एकेश्वरोपासक धमीतही मानवजातीच्या मागासलेल्या 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


हिंदुधर्माचे स्वरूप १५१ 


स्थितीतील धर्मकल्पनांचे अवशेष शिल्लक आहेत. परंतु त्या सगळ्या 
प्राचीनतर हीन अवदेषाना ह्या एकेश्वरवादी धमानी एकेश्वरकल्प- 
नेच्या द्वारें झाकून टाकून निष्प्रभ केलें आहे. मानवजातीच्या हीन 
अवस्थातील धार्मिक कल्पनांचा समूळ उच्छेद करण्याच्या इराद्यानेच 
हे धर्म स्थापित झाले आहेत. मात्र या बाबतीत त्यांना संपूर्ण यश 
येऊ शकलें नाही. मुसलमान धर्मच त्यातल्या त्यात अधिक यशस्वी 
झाला आहे, हिंदुधमांस मात्र या बाबतीत यावें तसे यश आलें 
नाही. fag अपयशच आलें. त्याचें प्रमाण म्हणजे हिंदुधर्माचे 
विद्यमान स्वरूपच होय. त्यात अत्यंत हीनतर अशा प्राचीन 
आचारास व कल्पनास अगदी उघड माथ्याने वावरता येते, 
कित्येक वेळा प्रमुख पूजास्थानद्दी wa होते; एवढेंच नव्हे, या 
हीन अवशेषांचे उच्च तत्त्वज्ञानातील युक्तिवादाच्या आश्रयाने सम- 
dad केलें जातें, अपरिहार्यपणे चिकटून राहिलेल्या हीन लक्षणांचे 
धीरगंमीरपणे आत्मवंचनापूर्यक समर्थन करण्याची प्रबृत्ति प्रगतिविरोधी 
पंडितांच्या ठायी sree. हिंदुसमाजात अशा पंडितांची वाण नाही, 


धर्मविकासाच्या निरनिराळ्या पातळीतील धर्मेकस्पनांचे सामात्य- 
पणेः तीन थर हिंदुधर्मात सापडतात, या तीन थरांपेकी प्रत्येक 
थरात उच्चनीच असे अनेक अवान्तर थर आहेत; पण विवेचनाच्या 
सोयीकरिता मुख्य असे तीन थर लक्षात घेतले आहेत. [ १ ] जादू, 
निसर्गवस्दुपूजा, भूतराक्षसपूजा किंवा पितृपूजा, [ २ ] मानवसह- 
शदेवतासमूहपूजा व शक्तिपूजा ; [ ३ ] एकेश्वरवाद्‌, ब्रह्मवाद वे 
तत््ववाद्‌, द 
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[ १] (अ) जगातीछ . बहुतेक सगळ्या रानटी किंवा. मागास- 
लेल्या मानवसमूहात जादू (Magic) दा प्राथमिक . घर्म सापडतो 
आजच्या सुधारलेल्या पाश्चात्य व पौबीत्य राष्ट्रातही जादूटोणा 
समाजाच्या मागासलेख्या थरात थोड्या बहुत प्रमाणात आढळतो 
मनुष्याच्या अगदी अडाणी स्थितीत हा धर्म. अवतरतो. सृष्टीतील 
वास्तविक कार्यकारणमावाचे गाढ अञ्चान ह याच आदिकारण 
आहे. जादू दोन प्रकारचा असतो. एक देवतावादापूर्वीचा व देवता 
बादोत्तरकालीन. gana ar दोन्ही तर्‍हेचा ATTA आइ, SAT 
वेदातील व zeae धमीत जादूच्या क्रियेस स्थान आहे. 
इतर तीन वेदातही जादू किंवा तत्सह क्रिया सांगितल्या आहेत. 
काही. यज्ञ जादूसारखेच आहेत. निदान जादूचे अवशेष त्यात आहत. 
पर्जन्य, शत्रनाश, सस्यसमृद्धि, रोगनिवारण गर्भघारण, संतति, पशु 
लाम इत्यादि फळांच्या प्राप्यर्थं यज्ञ व होम -सांगितठे आहेत. 
अभिचार नावाचे यज्ञ किंवा कर्म सव वेदात सांगितली आहेत. 
गर्भाधान, पुंसवन, इत्यादि" संस्कारांचे मूळचें स्वरूप एक प्रकारची 
जादू हेंच होय. जादू म्हणजे साधना, इष्टसिद्धीकरिता किंवा अनिष्ट 
निवारण्याकरिता विशिष्ट वस्तु विशिष्ट क्रिया किंवा विशिष्ट मत्र 
यांचा, त्यांत अद्‌भुत शक्ति आहेत या कल्पनेने, विशिष्ट RRA- 
तीत, उपयोग करून घेणे म्हणजे साधना, पूर्वी एकेकाळी वन- 
स्पति, धातु किंवा क्षार इत्यादि भौतिक द्रव्यांच्या रोगनिवारणसंबंधी 
कार्यकारणमावाचें अज्ञान असल्यामुळें वैद्यकीय Pagar जादूच्याच 
स्वरूपाच्या होत्या. अथवैवेदातील व गह्यसूत्रातील काही रोगनिवारक कमें 
याच तर्‍हेची आहेत. जादूच्या वनस्पति व मंत्र त्यांत सांगितले आहेत. 
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(ar) निसगवस्तूपूजा हा हिँदुधर्माचा दुसरा. प्राथमिक स्थिती: 
तीळ अवशेष होय. पाषाण, पर्वत, नदी, ga, पशु, पक्षी, तारे 
इत्यादि विशिष्ट निसर्गवस्तू काही चमत्कारिक शक्तींच्या असतात, 
अशा समजुतीने ही पूजा . अस्तित्वात येते. गंडकीतीछ काळा 
शालिग्राम, नमैदेतील तांबडा गोटा, अनेक च्छिद्र असलेली अथवा 
लंब्रगोल गुळगुळीत अशी गारगोटी, . डोंगर, गंगा यमुना कृष्णा 
सिंधु इत्यादि नद्या, उंबर . पिंपळ az बेल gaat आवळी 
इत्यादि वनस्पति, बैल गाय. माकड . महिष मत्स्य . कच्छ वराह 
सिंह वाघ .घोडा - हत्ती. नाग गरुड हस मयूर इत्यादि WT 
पक्षी, सूर्य चन्द्र मंगळ . इत्यादि . आकाशस्थ गोल, . aft ay 
पर्जन्य इत्यादि निसर्गघटना यांची पूजा . करण्याची पद्धति féz- 
धर्मात आहे. शालिग्राम, नमंद्यागोटा किंवा same गारगोटी यांची 
पूजा विष्णु, गणपति किंवा शिव या. नात्याने ही. चालू आहे. 
म्हणजे एकेश्वरी भक्तिसंप्रदायात . त्यांचा प्रतीक म्हणून . उपयोग 
केलेला. आहे. पण त्या वस्तू मुळात . विष्णु, गणपति .किंवा शिव 
या स्वरूपाने पूज्य - नव्हत्या, - तर त्यांना . स्वतंत्र पूज्यत्व होतें. 
पिंपळ, वड, आवळी इत्यादि बृक्षांच्या पूजा ह्या अजून मूळच्या 
कल्पनेनेच पूजिल्या जातात. पुराणांनी त्या. वस्तूंच्या स्तोत्रात विष्णु 
शिव इत्यादि विकसित धर्मातील देवतांशी संबंध जोडला आहे. 
परंतु .त्यांचे स्वतंत्र पूज्यत्व अजून टिकून आहे. नाग व गाय 
ह्यातर अजून अगदी निराळ्या देवता राहिल्या आहेत. मत्स्य, 
कच्छे, सिंह, वाघ, गरुड, दंस, मयूर इत्यादिकांची पूजा जरी 
करीत नसले तरी साँच्या प्रतिक्कतीची पूजा रूढ आहे, सूर्य, चन्द्र, 
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मंगळ इत्यादि नवग्रह यांची आराधना व साधना हा विद्यमान 
हिंदुधर्माचा महत्त्व पावळेला प्रकार आहे. गाईंची ब तुळशीची 
पूजा हें हिंदुधमांचें उदात्त लक्षण म्हणून पं, मदनमोहन मालवीयां- 
सारखे हिंदु पुढारी प्रतिपादितात, ही निसर्गवस्तुपूजा प्राथमिक 
रानटी स्थितीत ( Totemism ) कुळलक्षणपूजा किंवा देवकपूजा 
म्हणून अस्तित्वात येतें. ब्राह्मणांचे घरी, विवाह व उपनयन संस्का- 
रात प्रथमतः देवकस्थापना करतात, हें देवक ( AAA कलश ) 
गाडग्याचें असतें. हवा ब्राह्मणांच्या रानटी स्थितीतील अवशेष होय, 
या कुललक्षणपृजावादाचें स्वरूप पहिल्या व्याख्यानात fate 
आहे. विशिष्ट जडवस्तु, विशिष्ट पञ्च, विशिष्ट पक्षी, इत्यादिकांच्या 
ठायी काही झुभाझुभकारक सामर्थ्य असतं, या दृष्टीने ही पूजा 
उत्पन्न होते. काही वस्तू शुभसूचक व काही AJAR असतात. 
ही कल्पना अज्ञानातच उत्पन्न होते. कावळा व कपोत यांचें 
दर्शन हें मृत्युस्वक आहे, अशी ऋग्वेद व अथषेवेद यात 
कल्पना आहे. विशिष्ट पदाथोच्या, किंवा जातींच्या दर्शनात 
अगर adaa पावित्र्य किंवा अपावित्र्य असतें, ही कल्पना 
स्मृतीत प्रामुख्य पावलेली दिसते, माना ( Mana ) व टाबू 
( Taboo ) या कल्पना रानटी लोकात सापडतात, त्याच हिदु- 
धर्मात शिक राहिल्या आहेत. गाय, गोमूत्र, गोमय, ब्राम्हण, 
गंगोदक, सुवणीदिधातु, अश्वत्थ, तुळसी इत्यादिकांच्या स्पशीने पावित्र्य 
लाभवे ब Us, अंत्यज, रजस्वला, गर्दभ, काक, कांदा, लसूण, 
शेवगा, गाजर, वांगे यांच्या स्पशाने अपावित्र्य येते, ह्या स्मृतीतील 
कल्पना यबू व माना या वन्यस्थितीतील कल्पनांचे विस्तृत रूप 
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होय. स्मृतीतील भक्ष्याभक्ष्य ब eee यांचा विवेक बराचसा 
या खुळ्या समजुतींच्या सदरात जातो. 


हिंदुधर्मात काही निसर्गवस्तू किंवा त्यांच्या प्रतिकृति पूज- 
नीय आहेत व काही उत्तर कालीन उदात्त धर्माच्या संस्काराने 
थोडा बढ्छ करून पूज्य झाल्या आहेत. उदाहरणार्थः-- गरुड, 
जैल व माकड. गरुडास विष्णूचे ब बैलास शिवाचे वाइन म्हणून 
आणि माकडास रामाचा दूत म्हणून पूजितात. वस्तुतः मुळात 
त्यांना स्वतंत्र पूज्यत्ब होतेच. नंदीची पूजा हिंदु स्वतंत्र रीतीने सुद्धा 
करितात, मारुतीची पूजा स्वतंत्र रीतीने बहुतेक हिंदू करितात. 
वृक्ष, सूर्य, भू, पर्वत, नदी आणि ग्रहृ यांच्या पूजा अगदी प्राचीन 
काळापासून आतापर्यत फारसा फरक न होता चालू आहेत, 


पशुपक्ष्यांच्या पूजांचे मूळ प्राथमिक अवस्थेत सापडते, SN- 
वेळी मनुष्याला भोवतालचे card स्वतः पेक्षा समर्थ व बरिष्ठ 
वाटतात त्यावेळी ही पूजा सुरू होते. जेव्हा मनुष्याचे स्थान निस- 
गात इतर प्राणिसुष्टीपेक्षा श्रेष्ठ आहे, अशी मानवास जाणीव होते, 
तेव्हाच स्वतःच्या भवितब्यावर सत्ता चालविणाऱ्या व स्वतःच्या कक्षे-* 
बाहेर असलेल्या शक्तींच्या म्हणजे देवतांच्या ठायी पशुपक्ष्यांच्या 
गुणांचा आरोप करण्याची प्रवृत्ति कमी होऊ लागते. माकड सिंह 
हत्ती गरुड नाग ae वराह इत्यादिकांचे रूप किंबा अवयव 
धारण करणाऱ्या देवता, मानव्याचें थोर ae नीट कळू 
लागण्याचे अगोदर मनुष्याने अस्तित्वात आणल्या, खिर राष्ट्र ब 
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स्थिर समाज, या रूपाने अस्तित्वात AAT मानवसंघांनी मानुप्र- 
देहधारी व मानगगुणयुक्त देव जन्माला घातक ज्यावेळी TITAN- 
दिकांपेक्षा वरिष्ठ शक्ति मानवात आहे ही गोष्ट मनुष्यास I 
लागली तेव्हा मानवंदेहधारी किंवा मानवशुणयुक्त दव मानवबुद्धीतून 
अवतरला, विद्या ब कला यांच्या योगाने भोवतालच्या सृष्टीवर 
आधिपत्य गाजविणाऱ्या .व स्वतःच्या गुणांच्या मांगल्याची प्रतीति 
आलेल्या मनुष्यांनी मानबसदृ देवता निर्मिली. पश, पक्षी नदी, 
पर्वतः अभि, सर्ग इत्यादिक देवतांचे बाह्य खरूप जसच तस 
राखून सुद्धा त्यांचे अंतरंग मानवी विकारविचारांनी wee आहे, 
असें मनुष्य कल्पू लागला. मानवी पराक्रमच अतिशयोक्तीने देवांचे 
ठायी मनुष्यास दिसू लागले, ह्या स्थितीस येण्यास मनुष्यजातीस 
युगानुयुगे घाळवाबीं लागलीं, 


dg, पक्षी, सरीसुप, ` पाषाण, इत्यादि वस्तूंप्रमाणेंच अग्नि, 
सर्य, पर्जन्यं, वायु ` इत्यादि निसर्गदेवंता वास्तविक कार्यकारण- 
भावाच्या अज्ञानात अस्तित्वात आल्या. दावानल, तीब्र सूर्यातप 
aia, अतित्रृष्टि, अनादृष्टि, समुद्राच्या भरती ओहोटी, सूर्यचंद्राचे 
».उदयास्त इत्यादिकांच्या गूढत्वामुळे या देवतांच्या कल्पना निर्माण 
झाल्या. ह्या निसर्ग व्यापारांचा अर्थ करणे विज्ञान निर्माण : होई- 
पर्यंत अशक्यच होते. तोपर्यत अनेक देवतांच्या far एक देव- 
तेच्या कल्पनेंवरच मनुष्यास निर्वाह करावा लागला. पूजा करणे 
यज्ञ करणे व प्राथना करणे हाच त्या परिस्थितीत तरणोपाय होता, 
ब हाच 'त्यांवेळचा धम झाला, 
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. [इ] भूतपूजा किंवा पितृपूजा ..हा तिसरा. धर्म हिंदुधर्मात 
आहे. स्वतःच्या संघातील adie माणसांच्या. आधीन लहदानांचा 
योगक्षेम असतो. संघातील वडीस माणसेच त्याला जगण्यास , लाग- 
णारी सर्व. तयारी करून देतात, त्यांचे ade त्यांच्यावर राहत. 
ती संघातील वडील म्होरपी जेव्हां मृत्यूच्या घाल्यामुळे हरपतात, 
तेव्हा संघाची त्यांच्या मृत्यूमुळे फारच मोठी हानि होते, याची 
जाणीव संघातील प्रत्येक मनुष्यास तीव्रतेने. होते. .या जाणीवे- 
` मुळेच त्यांच्या कायमच्या संपूर्ण नाशाची. कल्पना असह्य - होते, 
स्वप्नात व एकांतात त्यांच्या अस्तित्वाचा भास होतो. संघावर संकट 
आलें म्हणजे. मृत झालेल्यांच्या असंतुष्ट वासनेची ही वाधा आहे, असें 
वाटू लागतें. . त्या .गत वडील. माणसांची म्हणजे पितरांची वासना 
तृप्त करण्याची म्हणजे .पूजा करण्याची इच्छा मागे राहिलेल्यांना 
होते. मृतांच्या मरणोत्तर अस्तित्वाच्या . जाणिवेची उपपत्ति मागे 
मूर्तपुरुषवाद (animism ) या सदराखाली. सांगितली आहे. जडः 
देहात देहापेक्षां निराळा देहातारखा चेतन पुरुष किंवा चेतन द्रव्य 
aad. तेंच मृत्यूनतर राहते, या कल्पनेच्या आधाराने भूतपूजा 
किंवा.. पितृपूजा अस्तित्वात येते. याच कल्पनेत Yt, Gd, पिशाच्च, 
वेताळ, .मुंजे इत्यादिकांच्या कल्पना अंतर्भूत होतात. देवता व पुन-' 
Seq. यांची कल्पना याच मूतेपुरुषवादातून Saat. डोंगर, नदी, 
ga, भूमि, क्षेत्र, ग्रह इत्यादिकांचे ठायी एक एक देवता असते, 
ही कल्पना मूर्तपुरुषवादाचीच एक. बाजू. आहे.. - Pi 

हिंदुधर्मांत . श्राद्वाळा, फार .महत्व आहे. नित्यतर्पण, ANE, 
महाळ्य, अंत्ेष्टि, wale, -मासिकभ्राद्ध,  वार्षिकश्राड,.. तीर्थभ्राद्ध 
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इत्यादि पुष्कळ प्रकारची श्राद्धे सांगितली आहित, वेदात पिण्ड- 
पितृयज्ञ सांगितला आहे, तो शद्धाचाच प्रकार आहे. काशी, गया, 
प्रयाग, इत्यादि क्षेत्रात गेल्यावर बहुतेक हिंदु श्राद्ध करतात, 
मेलेल्या राजांची, सरदारांची, .व पुरोहितांची पूजा. करण्याचा संप्र- 
दाय प्राचीन fred संस्कृतीत इजिप्तमध्ये कळसास गेला होता, 
हिंदुधमोतहि या पितृपूजेतून वीरपुरुषपूजा frat. राम, इष्ण, 
जिन, बुद्ध इत्यादिकांच्या प्रतिमांची पूजा मृतपूर्वजांच्या पूजेचाच 
एक उन्नत प्रकार आहे, 


हिंदुधमातील वारसा हक्काच्या कायद्याचा व श्राद्धाचा अत्यंत 
निगडित संबंध आहे. मेलेल्या पूर्वजांचे किंवा बंशाजांचे राद्ध 
करणें हा वारसाइक्काचा एक महत्वाचा उद्देश स्मृतिकारांनी सांगि- 
तला आहे. कुडुंबसंस्थेचे पावित्र्य marti राखावयाचे असतें, 
हिंदुधर्मंशाल्नाप्रमाणे कौटुम्त्रिक . संपत्तीचें श्राद्ध हें एक neat प्रयो- 
जन आहे, श्राद्ध न करणाऱ्यास संपत्तीचा वारसा मिळू नये, 
असें काही स्म्रतिकारानी alias आहे. जातिसंस्थेचे या श्राद्धाने 
बरेंच रक्षण केळें आहे. कारण वंशपावित्र्याशी श्राद्धाचा संबंध पोचतो, 

_पितृपूजेचा देवताकल्पनेवर पुष्कळच परिणाम झाला आहे. 
जगातील अनेक मुख्य धर्मात ईश्वर हा माता, पिता किंवा राजा म्हणून 
पूजिछा जातो. अतिप्राचीन काळी जमातीच्या नायकास राजा किंवा 
पिता असे मानीत असत. भूमातेची पूजा हिंदुधमौत प्राचीन- 
काळापासून आहे. देवींच्या पूजेचा संप्रदाय फार जुना आहे. 
देवीची पूजा माता म्हणून केळी जाते, 
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(2) हिंदुधमांतील सगळ्यात खालच्या प्रकारच्या धार्मिक 
कल्पनांचा थर वर सांगितला. त्यानंतर दुसरा त्यापेक्षा उच्च असा 
Remia एक प्रकार आहे. त्यात मानवसहृ अनेकदेवतापूजा 
व अनेकशक्तिपूजा यांचा अंतर्भाव होतो. इस्य किंवा इन्द्रियगम्य 
वस्तूंच्या पलीकडे त्या वस्तूंवर सत्ता चालविणाऱ्या. एक किंवा अनेक 
चेतन वस्तू आहेत, त्या मानवात दिसणाऱ्या कवतृंत्वासारख्या 
कर्तृत्वाने व गुणांनी संपन्न आहेत; त्यांच्या झासनानुरूप बर्तन 
केल्याने मनुष्यास येथे व मरणोत्तर सद्गति लाभते; या विचारांना 
या धमात मुख्य स्थान आहे. ee 


(अ ) इन्द्र, सविता, वरुण इत्यादि ऋग्वेदातील देवता ह्या 
केवळ निसर्गातील विलक्षण अलौकिक शक्ति नाहीत तर त्यांच्या 
ठायी मानवी गुणांचा आरोप wit केला आहे. इन्द्र हा परा- 
क्रमी ब वीर राजा आहे, सविता ब वरुण कायदे करणारे व 
न्यायान्यायाचा निवाडा करणारे अधिपति आहेत. कला, कवित्व, 
ज्ञान, दया, उपकार, करुणा, कृपा, संतोष, शौय, प्रीति, द्वेष, 
लोभ, मत्सर, क्रोध इत्यादि मानवगुणच पराकाष्ठेने त्यांच्या ठायी 
वसत आहेत; ते भक्तिवश आहेत. राम, कृष्ण, मारुति, शिव, 
गणपति इत्यादि विद्यमान हिंदुघर्माच्या देवतांचे Aer देखील 
असेंच आहे. सदसदूवर्तनाचे साक्षी, खर्गनरक ब बंधमोक्ष यास 
तेच कारण आहेत. सत्याचा प्रत्यक्ष किंवा अप्रत्यक्ष उपदेश तेच 
करितात. या देवतांचे ठायी अतिशय उदात्त मानवणुण ब मान. 
बाचे दोषही आहेत. त्यांच्यात अभिमान, मत्सर, लोम, लहरीपणा, 
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द्वेष, स्तृतिप्रियता वगैरे सगळे दोष आहत, त्यांना भनुष्यांचे 
सगळे प्राकृत विकार आहेत. वेदातील यज्ञ, स्मृतीतीळ ` होमहवन 
आणि पुराणातील aa, तीर्थयात्रा, sar, मंदिरप्रतिष्ठा, प्रसाद्‌- 
सेवन, नामसंकीर्तन इत्यादिकांनी ते देव सहज संतुष्ट होऊन वाटेल 
तो चमत्कार करून दाखवितात, बोकड, घोडा, गाय यांचे मास 
आणि तूप, रोटी, मात यांनी वैदिक देव खूष dam. पुराणां- 
तील देव बेल, दुर्वा, तुळस, पाणी यांनीही शांत होतात, कारण ते 
द्रिद्याचे देव आहेत; पंचपक्कान्नांचां नैवेद्य, राजमहाल, मंचक, 
पुष्प, धूप, दीप इत्यादिकांनी तर ते नितांत प्रसन्न होतात ब वर 
देतात. मग वाटेल तो चमत्कार भक्ताने त्यांच्याकडून करून घ्यावा, 

(en) देवतेच्या बाबतीत यापेक्षा अधिक श्रेष्ठ कल्पना 
हिंदुधर्मात आहेत. त्या म्हणजे वस्तूतील भावरूप तत्वे होत. 
या दुसऱ्या प्रकारे देवतांची उपासना हिंदुधमीत प्रसिद्ध आहे. 
वस्तूतील चेतनरूपशक्ति ` किंवा aa हीच देवता होय, ही 
कल्पना वेदातच उद्भवली. इन्द्र म्हणजे बळदेवता, वरुण म्हणजे 
साम्राज्यदेवता, सविता म्हणजे ` आज्ञारूपःप्रेरणालूप देवता, सरस्वती 
म्हणजे ` पुष्टिदेवता किंबा वाक्देवता, श्री म्हणजे सर्व वस्तूतील 
उत्कृष्ट गुणांचे ga साठविलेली देवता ( शतपथब्राह्मण ११), 
प्रजापति म्हणजे संवैवस्तुमय जननशक्ति, ब्रह्मा म्हणजे निमीणशक्ति, 
विष्णु म्हणजे रक्षणशक्ति, रुद्र म्हणजे संहारशक्ति, चेतन तत्त्व किंवा 
शक्ति या रूपाने देवतेची उपासना ब्राह्मणग्रंथात ब पुराणातील 
तात्विक निरूपणात सांगितळी आहे यात देवतेला सूक्ष्मसरूप प्राप्त 
झालेले आहे 
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देवतांच्या ठायी मानब्याचा किंवा सूक्ष्मत्वाचा आरोप 
करणारा हिंदुधर्म श्रुतिस्मृतिषुराणांत प्रामुख्याने, वर्णिला आहे. या 
देवतांची परस्पर सांगड घाळून त्यांची भक्ति करणारा, किंवा त्या 
देवतांपेकी कोणती तरी एक देवता निवडून तिलाच सर्वशक्तिमत्त्व 
देणारा : धर्म, ऋण्वेदातच प्रगल्भ देला आलेला दिसतो, 


fgata अनेक देवतांचे उपासनासंप्रदाय MN दशेस 
आले. त्याबरोबर विधिनिषेध, गंध माला वेष इत्यादि विशिष्ट 
प्रकारची संप्रदायचिन्है व भिन्न भिन्न संप्रदायांचे परस्पर व्यवहाराचे 
नियम, हेही . अस्तित्वात आले; यांच्या पावित्र्यापावित्र्याच्या मयौ- 
दाही ठरल्या. - 


( ३ ) हिंदुधर्मसंस्थेचा सगळ्यात वरिष्ठ व भ्रष्ठ असा एक थर 
आहे. त्यात ब्रह्मवाद, एकेश्वरवाद्‌ व तत्त्ववाद हे तीन प्रकार येतात. 


(a) ब्रह्मवादाचें खरूप असें आई, सर्प देवता एकाच 
सर्वव्यापी तत्त्वात समावळेल्या आहेत, सर्वे देवता त्याच एका 
तत्त्वाचे भाग होत, पिण्ड व ब्रह्मांड एकाच सतूतत्वातून SAT 
तात, तेथेच स्थिर होतात ब तेथच लीन होतात, तें तत्त्व विश्वः 
रूप आहे, ह्या विचारास ब्रह्मवाद किंवा सदूवाद म्हणतात. हा TÀ- 
दाच्या शेवटी दहाव्या मंडलात उद्य पावणा, आणि उपनिषदात 
-( छान्दोग्योपनिषत्‌ ६) तो परिगतीला . पोचला, मानवी 7 आल्या- 
प्रमाणेच पण त्या पेक्षा श्रेष्ठ असलेल्या सवेशक्तिसंपन्न सवगुणसपन्न 


हि, स, ,., १1 
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अशा परमात्मव्यक्तीपेक्षा ब्रह्म अधिक सूक्ष्म आहे. तै व्यक्ति 
( person ) -नसून तत्व आहे. त्याचे ज्ञान झालें म्हणजे मनु- 
wa जीवित कृतार्थ होतें. त्याच्या ज्ञानार्थ धार्मिक कर्मकाण्डापेक्षा 
संयम, शान्ति, उदारता, इत्यादि गुणांचीच जरूरी आहे. स्वर्ग, 
मोक्ष, सुगति, दुर्गति, इत्यादिकांचा कारक असलेल्या कृपाळू दया- 
घन परमेश्वरापेक्षा ब्रह्म अव्यक्त आहे; कारण तेथे अहंभाव किंवा 
व्यक्तित्व नाही, 

(at) पकेश्वरवाद्‌ हे धर्माचें उच्चतम लक्षण हिंदुधर्मात 
आहे. सर्व जगाचा शास्ता व सर्व शक्तिमान्‌ अन्तरात्मा एकच 
एक परमेश्वर आहे व बाकी सगळें त्याच्या आधीन आहे, या 
सिद्धान्तास एकेश्वरवाद म्हणतात, शैव व वैष्णव संप्रदायांचा हाच 
सिद्धान्त आहे. परमेश्वराची भक्ति अनन्य भावाने करणे किंवा 
त्याला सर्वथा शरण जाणि हाच मनुष्याच्या उद्धाराचा एकच मार्ग 
आहे. सत्य, अहिंसा, दया, परोपकार, इन्द्रियद्मन यांच्याच योगानें 
परमेश्वराची खरी भक्ति साधते; म्हणून ही नीतितत्वे धर्मांचा 
maa होय, परमेश्वरकृपेनेच सुख व श्रेयस्‌ आणिं परमेश्वराच्या 
अवङ्कपेनेच दुःख व अधोगति प्रात होते; ही भावना उपनिषदात | 
'( छान्दोग्योपनिषद्‌ व श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ ) काही ठिकाणी दिसते. 
एकेश्वरवादी संप्रदाय मुळात अवैदिक आहे. वैदिक कर्मकाण्डाशी 
ब ओऔपनिषदज्ञानमागाशी असंबद्ध असे अबैदिकि संप्रदाय प्राचीन 
काळी होते. त्यांतून वैष्णव, शेव, शाक्त इत्यादि एकेश्वरवादी संप्र 
दाय उत्पन्न झाले, भगवद्गीता ही बासुदेव संप्रदायाचा वैदिक 
मार्गाशी समस्वय झाल्यावर तयार art आहे. 
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(इ ) तिसरी Rgh उच्चतम शाखा amg होय, 
कपिलसांख्य हा प्राचीन संप्रदाय याच वादाचा मुख्य प्रतिनिधि 
आहे. हा इंश्वराच्या अस्तित्वाचा अंगीकार करीत नाही. मनुष्याचा 
आत्मा विश्वाच्या तत्त्वाची अवगति करून घेऊनच युक्त होतो, हें 
त्याचें मुख्य सार आहे, तत्त्वाची aan चित्तश्॒द्धीनेच होते, 
चित्तशुद्धि सात्विक आचरणाने, संयमाने व सत्य aRar अस्तेय 
इत्यादि नैतिक आचरणानेच होते. याच तत्त्ववादी संप्रदायात जैन 
q बौद्ध यांचा अंतभीव होतो. हेही संप्रदाय ईश्वराचे अस्तित्व 
मानीत नाहीत. 


हिंदुधर्मांच्या वरील उच्चतम शाखा कर्मकाण्ड, वर्णोश्रमधर्म, 
पूजा, ad, तीर्थे, मंदिर, यात्रा, इत्यादिकांना गोणच समजतात. या 
तीन धर्मशाखांपैकी एकेश्वर व सर्वेश्वर मानणारा भक्तिसंप्रदायच 
धर्मसंस्थेची खरी परिणति होय. परमेश्वरशरणागतीत सर्वधर्माचे 
सार येतें. मनुष्याच्या अंतःकरणातील भक्तीची व श्रद्धेची परि- 
समात्ति एकेश्वर वादात होते. ब्रह्मवाद व तत्वबाद यात तार्किक 
चिकित्सा व बौद्धिक संशोधनास सुरवात होते. तार्किक चिकित्सा 
ब॒ बौधिक संशोधन तर्कशास्राच्या प्रगल्भ नियमांच्या आश्रयाने 
सुरू झाले कीं धर्माचा पायाच डळमळू लागतो. अलौकिक कार्य- 
कारणभाव जाऊन तेथें लौकिक उपपत्ति येते. 


काही आधुनिक . पंडित हिंदुधमीच्या या संकीर्ण wears 
समयैनच करीत असतात. प्रो, राधाकृष्णन्‌ हे त्यांचे अध्वर्यु 
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होत. ते म्दणतात--- ““ हिंदुधर्म हा बिशिष्ट धर्मग्रन्थ व विशिष्ट 
akeas यास प्रमाण मानीतच नाही. अनेक उपासनामार्ग, 
विविध उपास्प्रदेवता, बहुविध wae यांचा त्यात संग्रह आहे. 
यांवरून असे सिद्ध होतें कीं, हा धर्म व्यक्तिनिष्ठ नाही; दा 
विशिष्ट पंथाचा आग्रह धरीत नाही; हा धर्म अधिकारमेदाने 
सगळे धर्म संग्राह्य आहेत, : असें मानितो; हा  सर्वसंग्राहक व 
उदार. आहे. शब्दप्रामाण्याला व : ऐकान्तिक संप्रदायप्रामाण्याला तो 
कमी महत्व देतो. अनेक ऋषि, अनेक साधु, अनेक NIMA, 
अनेक देवपूजा व अनेक प्रकारचे पारमार्थिक उन्नतीचे पंथ यांच्या- 
मुळे हिंदुधम हा परमतसहिष्णु झाला आहे. तो दुसऱ्या धर्म- 
संप्रदायांना पूर्ण अधम समजून किंबा अघोगतीचा . मार्ग समजून 
त्यांचा बहिष्कार करीत नाही. हिंदुधर्मात बुद्धिस्वातंत्र्य व व्यक्ति- 
खातंत्र्य आहे. अत्यन्त रानटी लोकांच्या धर्मकल्पनांचाहि औदायाने 
स्वीकार करून त्याने त्या लोकांना हिंदुसमाजात स्थान दिलें, व 
त्यांच्याशी वैर . नाहीसे केलें. नाग, गणपति, मारुति, गरुड हत्यादि 
देवता त्या त्या विशिष्ट जमातींच्या देवता होत्या. हिंदु आचायी- 
नी नागास शिवाचे भूषण व गणपतीस सझिवाचे पुत्र बनविले; 
mada रामाचा दास बनविले. अशा रीतीने भिन्न. देवतांची 
सांगड घालून निरनिराळया विरोधी जमातींचे सख्य साधले. विरो- 
ma सामुदायिक .किंवा सामाजिक ऐक्यभावनेत रूपांतर केळे, 
हिंदुधर्म खिश्चन मुसलमान इत्यादि धर्माप्रमाणे प्रचारकी व परम- 
तासहदिष्णु धर्मं नाही. कारण तो सगळ्याच  धर्माना धार्मिक इष्टीने 
अंशतः सत्य ` मानितो, ? 
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वरीलप्रकारचे समर्थन गेल्या शतकातील अनेक महान्‌ हिंदु- 
पंडितांनी केलें आहे. या समर्थनात अनेक हेत्वाभास आहेत. हीन 
धर्मकस्पनांचा संभाळ करणे किंवा स्वीकार करणे ही उदारता 
आहे, असें म्हणण्यापेक्षा दुर्बलता आहे असे म्हणणें अधिक युक्त 
.आहे. कारण हीन कल्पनांच्या योगे मनुष्याची अधोगति होत 
असते, म्हणूनच मनुष्यास उच्च कल्पनांचा स्वीकार करावा लागतो. 
त्या हीन कल्पनात सत्यांश मानणे ही एक मोठी भ्रांतीच होय. 
स्या कल्पनांचा नाश करणै हैं पहिलें कर्तव्य होय. उच्च कल्पनांचा 
धर्म हीन दर्जाच्या लोकसंघांना झेपत नाही, त्याचे ते 
अनधिकारी असतात, अस जर म्हणावें तर तें खरे नाही. कारण 
हिंदुधर्माने ज्या तऱ्हेच्या लोकसंघांना एकेश्वरवादी व ब्रह्ममादी अशा 
उच धर्मास अनधिकारी ठरविलें, त्याच तऱ्हेच्या अनेक ANTA- 
लेल्या लोकसंघांना ब जमातीना बौद्ध खिश्चन व मुसलमान 
धर्माच्या ` प्रचारकांनी खधमांची दीक्षा देऊन उच्च दर्जाच्या समाज- 
संस्था निमोण केल्या आहेत. अनेक तर्‍हेच्या मानवसमाजांच्या 
मागासलेल्या धर्मकल्पना नष्ट करून व त्यांना उच्च दर्जाचा धर्म 
देऊन त्यांची प्रगति होते, याची उदाहरणें खिश्चन व मुसलः 
मान धर्माच्या . इतिहासात पुष्कळ आहेत. परमताबद्दछ 
असहिष्णु . असण्यापेक्षा परश्रान्तीबद्द} सहिष्णु ` असणें हा 
मोठा गुन्हा आहे. बौद्ध खिश्चन ` ब मुसलमान यासारखे प्रचा- 
रकी धर्म इतर पुरातन धर्मांचा नायनाट करण्यास जेव्हा बड़: 
परिकर .झाले, तेव्हां त्यांनी अनंत खुळ्या कल्पनांची मलिन पुटे 
` मानवी अंतःकरणावरून नष्ट करून टाकली, हिँदुधमोनि त्या अप+ 
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धर्माचा संग्रह केला, यात काही पुरुाथे केला नाही; त्यात त्याचे 
qaaa निदर्शनास आले. 


हिंदुधर्म हा एक धर्म नाही, तो अनेक द्वीनोच धर्माचा 
संग्रह आहे. त्यात शब्दप्रामाण्य नाही, हें म्हणणें अजिबात खोटें आहे. 
'त्यात प्रत्येक संप्रदायाचें स्वतंत्र शब्दप्रमाण आहे. हिंदुसमाज एका 
विशिष्ट धर्मगुरूस, विशिष्ट धर्मग्रंथास किंबा विशिष्ट धर्मपंथास मानीत 
नाही, म्हणून त्यास उदार म्हणावयाचे असल्यास असेंही म्हणता 
येईल कीं, मानवजाति ही फार उदारमतवादी आहे. कारण 
ती कोणत्याही एकाच धर्मुग्रेथाला व धर्मेसंस्थापकाला मानीत नाही. 
ala बौद्ध, खिश्चन, हिंदु, मुसलमान असे अनेक धर्म आहेत. 
शब्द व रूढि प्रमाण नाही, अशी कोणतीही बाब हिंदुधमोत नाही, 
हिंदुधर्मात शब्दप्रामाण्य भरपूर आहे. धर्मग्रन्थ, गुरुपरंपरा व रूढि 
यांचें प्रामाण्य हिंदुधर्माच्या प्रत्येक बात्रीस आहे, लहान मोठ्या 
गटांचे धर्मगुरु ब धर्मग्रन्थ प्रथक्‌ प्रथक्‌ आहेत, प्राचीनतम हीन- 
स्थितीतील अनेक नीच प्रकारच्या धार्मिक आचारविचारांना ब चाली- 
रीतींना पावित्र्य दिल्यामुळे हिंदुधर्म हा एक अजत्रखाना किंवा 
पुराणवस्तुसंग्रहालयच बनला आहे. हिंदुधमीय मनुष्ये खिश्चन किंवा 
मुसलमान यांच्या देवताना भजतात, व निरनिराळ्या पंथांच्या 
देवतांची ब गुरूंची आराधना करतात, याचें कारण मतस्वातंत्र्य, 
बुद्धिस्वातंत्य अथवा उदारमनस्कता नव्हे, हें एक भोळ्या बं 
भित्र्या स्वभावाचे लक्षण आहे. बाटेळ त्या देवतेला व गुरूला 
शरण जाण्याची प्रबृत्ति, मनाचा कमकुबतपणाच दशविते, धार्मिक 
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अधश्रद्धेची ag अशी पुटावर पुटे चढल्यामुळे ज्ञानचक्षु 
अधळा झाला, भोळ्या व खुळ्या कल्पनांच्या जालांत बुद्धीची 
पावलें गुंतली आणि पारलौकिक भ्रांतीच्या संमोहाने भावना. लटक्या 
Aaa अडगळी खाली अडकल्या म्हणजे हृदय दुर्बल व Fa 
बनते आणि वाटेल तेथें नमते, 


निरनिराळ्या dda जमातींचा एका सामाजिक संस्थेत 
अंतर्भाव करण्याकरिता व त्यांनी शुण्यागोविंदाने नांदावें म्हणून 
त्यांचे विविध धर्म हिंदूंनी राखले, हें ही ऐतिहासिक सत्य. नाही. 
उलट असे आहे की, . भारतवर्षात ज्या ज्या मानबसंघांचे परस्प- 
रांशी संबंध आले, त्या मानवसंघांचे anai ब संमिश्रण होत 
असता त्यांच्या धार्मिक. व सामाजिक आचारविचारांचेंही समिश्रण 
झालें, धार्मिक व .सामाजिक आचारबिचारांचा सहिष्णु बुद्धीने 
संग्रह केल्यामुळें त्या त्या जमातींचे हिंदु समाजांत समावेशन झालें, 
असें नसून त्याच्या उलट, त्या त्या जमातींचे संमिश्रण झाल्यामुळे 
त्यांच्या. आचारविचारांचा संग्रह झाला; त्यांचे आचार विचार 
पूर्वीच्या लोकांच्या आचारविचारांत मिसळले, त्या त्या जमातींचे 
संमेलन केवळ मानव्यमूलक प्रेमामुळे झाले नाही, तर देशांतर, 
उपजीविका, युद्ध इत्यादि कारणांनी झालें. उदारता हें त्याचे 
कारण नाही. .हिंदुध्म उदार नाही, कृपण आहे. उपासना संप्र- 
दायांच्या बाबतीतील शिथिलतेला उदारता हें नाव आहे. Rg- 
धर्मांच्या जातिसंस्था व वर्णसंस्था या अनुदारतेच्या मूर्ति आहेत. 


उदारता असती तर WAA, अस्पृश्यता).. जातींची जन्मसिद्ध 
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उच्चनीचता इत्यादि हजारो वर्षे टिकून राहिलेले .अनुदार व जुल्मी 
कायदे . हिंदुधर्मांचे : मुख्यमाग बनले नसते, आणि वैदिक धर्माचे 
परिपालन. करण्यास शुद्रांदिकांना हरकत घेणारे थ. त्या करिता 
देद्वान्तशिक्षा सांगणारे कायदे स्मृतीत सांगितले नसते, लहान मोठे 
अपधर्म हिंदुधमौत टिकू शकले, .याचे कारण - उच्च TAFT- 
नांना पूर्ण प्रभावी स्वरूप देणारी संघटित लोकशक्ति त्यांत निर्माण 
झाली नाही, . उदात्त धर्माच्या चैतन्याने भारलेले, व उच्चनीच 
सगब्याप्रकारच्या संस्कृतींच्या पातळीत असलेल्या. मानवजातीला 
भयाचा. एकमेव माग दाखवून हीन . प्रवृत्तींया व॒ कल्पनांच्या 
'बन्धनातून. मुक्त करणारे धर्मेवीर हिँदुधर्माला पाहिजे . तितके लाभले 
नाहीत, fra जरी लाभळे असले तरी विशिष्ट सामाजिक परिस्थि- 
तीमुळे ते यशस्वी. झाले नाहीत. आपसात गतकानुशातक कायम 
भांडणाऱ्या अरबांच्या, तुकीच्या व मध्यआशियातीछ .भटक्य़ांच्या 
शैकडो . टोळ्यांना संघटित व एकजीव करून . पश्चिम आशियात 
एक महान्‌. समाजनिर्मितीचे कार्य इस्लामच्या. संदेशाने. केलें, 
त्यातील कित्येक टोळ्यांचा: पूर्वेतिहास पाहिला तर त्यातील .. लोक 
हिंदुस्तानातील खालच्या पातळीतील लोकांपेक्षा काही उन्नत संस्कृ- 
तीचे नव्हते. खिश्चन धर्मांची व बुद्धधमोची हीच गोष्ट थोड्या- 
'फार फरकाने सांगता येईल, उच्च .कस्‍्पनांच्या छत्राखाली, अनंत 
“हीन कल्पना सहिष्णुतेच्या नांवाने वावरू देणे. हैँ बौद्धिक व .मान- 
सिक अधोगतीचें लक्षण आहे 
एकेश्वरवादी, ब्रह्मवादी किंवा तत्ववादी . धर्मसंस्थेत मानवी 
जीवनास उपयुक्तः आणि हीनोच्च संस्कृतीतील मानवसंघांना व. राष्ट्रांना 
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प्रगतीच्या नव्या युगात: घेऊन. जाणारी अशी व्यापक तत्वें अस- 
तात. त्या. तत्त्वांनाच जेव्हा. पूण प्राधान्य उत्पन्न. होते, तेव्हाच 
या एके9श्वरवादी . किंवा. नीतिप्रधान . धर्मसंस्था प्रचारक बनतात. 
त्यांच्या . प्रभावाने . हीन अपधमाचा नाश होऊन निर्मळ बुद्धिवादा- 
वर आधारलेली . सामाजिक .व भौतिक. शाखे आणि कला यांच्या 
विकासास अवसर मिळतो. विशिष्ट मानवगटाचे .अनेक भानगडीचे 
व गुंतागुंतीचे . रूढ कर्मकाण्ड, परंपरागत .व त्या त्या. समाजापुरत्या 
असलेल्या सामाजिक संकुचित चालीरीति व ARE. मानवगटाला 
मान्य .असलेले संस्कारविधि, यांना धार्मिक .दृष्टीने गोत्व दिल्य़ा- 
शिवाय हे उच्चतच्ववादी धर्म प्रसरणशील a प्रचारशीळ . होऊ 
शकत नाहीत. : विशिष्ट. जात, विशिष्ट वेश, विशिष्ट राष्ट्र व विशिष्ट 
जमात यांच्या मर्यादांचे sera करण्याचें सामर्थ्य ह्या गोष्टींचा त्याग 
केल्यामुळेच. धर्माचें ठायी Ad. विशिष्ट. रूढि व सामाजिक कायदे हाच 
ज्या धर्मसंस्थेचा . मुख्य भाग असतो, तो धर्म कितीही. उच्च व व्यापक 
तत्त्वांनी परिपूर्ण असला तरी तो प्रसरणशीछ. व... पराक्रमी होत 
नाही, एका समाजाच्या किंवा जमातीच्या रूढी व चालीरीति 
अन्य . जमाती व समाज . मोठ्याप्रमाणात... उचळू शकत . नाहीत. 
व्यापक . कस्पनांनाच ज्या धमोत मध्यवर्ती . स्थान . लाभते, बिशिष्ट 
धर्मसंस्थापक ब विदिष्ट. ग्रंथ यांनाच जेथें एकमेवाद्वितीय स्थान 
लाभतं, असे सुटसुटीत धर्मच परक्या जमातींत व . समाजात प्रस- 
रणयोग्य होतात. 

िंदुधर्माची me तशी नव्हती. त्यात. भिन्न भिन्न जमातींचे 
fra भिन्न . कर्मकाण्ड, कुलजातिदेशधम व विभिन्न .व विषम 
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चालीरीति यांनाच सनातनधर्मत्व प्रास झालें. शेकडो लहान लहान 
जमाती, वंश व संघ यांच्या उच्चनीच आचार विचारांना व दीनो- 
सम कल्पनांना .पावितर्य ब वंद्यत्व प्रास झालें,. याचे कारण असे 
आहे कीं, ज्या राजकीय व सामाजिक गर्क्तीना संकुचित मर्यो- 
दांचा व क्षुद्र बंधनजालांचा प्रगतीच्या मार्गात अडथळा वाहू लागतो 
आणि . ज्यांना विविध मानवजातींच्या जीवनाला व्यापक प्रमाणावर 
संघटित 'करण्याचें कार्य करण्याची गरज उपपन्न . होते, ज्यांच्यात प्रबळ 
मध्यवती राज्यसंस्था उत्पन्न होते, अशा राजकीय सामाजिक 
शक्ती, हिंदुस्थानात चिरकालपर्येत टिकून राहिल्या नाहीत. पूर्ण 
उत्कर्षं होण्याच्या अगोद्रच ` क्षीण होऊन गेल्या, त्यामुळे ..श्रुतिः 
स्मृतींच्या. व विशिष्ट कुलजातिधर्माच्या .संकुचित कायद्यांनाच महत्व 
देणारी . प्रबृत्ति या. देशात शेवटपर्यंत . टिकून RA. व्यापक धर्म- 
तत्त्वे अधांतरीच राहिली, त्या धर्मतत््वात हीन विधिनिषेधांना डाव- 
लण्याचे सामर्थ्य. आलें नाही. त्या तत्त्वांचा आधारें. नवी उन्नत 
समाजरचना झाली नाद्दी, 


या संकीर्ण हिंदुधर्माला जगविण्याचे कार्य पुरोहित ब्राह्मण- 
वर्गाने. दीधकाल्पर्येत केले. त्यामुळे ऐहिकप्रधान वस्तुवादी विचारसर- 
णीस samen आली नाही व तशा विचारसरणीस पोषक समाज- 
रचनादी. अस्तित्वात आली नाही, हीन धमावर जगणारा पुरोहित 
वर्गच या धार्मिक गोंधळास व जातिसंस्थेस जत्राबदार आहे. ग्रह, 
भूत, वेताळ, देवता इत्यादिक भ्रांतीवरच जगणाऱ्या वर्गाने Sad- 
मोठ्या जमातींच्या हीन धमाची राखण स्वतःच्या स्वार्थी प्रवृत्तीमुळे 
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केली. शेकडो देवता, शाकुनापशकुन कल्पना, वेडेवाकडे विधिनिषेध, 
व्रतबैकल्यै, उद्यापर्ने, प्रायश्चित्ते, महूत, शांति, ग्रहपीडापरिहार इत्यादि 
प्रकारचा ढोंग TAT समाजात कायम राखून स्वतःचें प्रस्थ कायम 
राखले, पौराणिक sara याच गोष्टीची साक्ष देते. 


ज्या . समाज-संस्थेत पुरोहित andar निराळ्या उद्यमशील 
बाना प्राधान्य येते, तेथेच नवे प्रगमनशील विचार प्रभावी 
होतात. ग्रीस देशात पुरोहितवग मागे पडल्यावर तत्वज्ञान व 
विज्ञान Ram झालें, दीर्घकाल टिकलेल्या रोमन साम्राज्यामुळेच 
ब्यापक खिश्चन धर्म युरोपात रूढ झाला, व्यापारी व क्षत्रिय 
वर्गाला अरबस्तानात महच्च आल्यावरच इस्लामची स्थापना झाली. 
हिंदुस्तानात व्यापक -प्रचारशील बौद्धधर्म ब्राम्हणेतर वर्गानीच स्थापन 
केला. पुरोहितःवर्चस्वाला उतरती कळा लागल्यावरच नव्या पाश्चात्य 
संस्कृतीचा व सुधारणेचा उदय झाला. मानवसमाज पहिल्या रानटी 
स्थितीतून बाहेर आला त्याच वेळीं पुरोहित बगे हा प्रगतीचा 
नेता होता. त्यानंतर त्याने प्रगतीच्या मार्गात अनेकवार अडथळेच 
निर्माण केळे. हिंदुस्तानचा इतिहास याला साक्षी आहे. हिंदुधमाच्या 
अस्ताव्यस्त स्वरूपास तोच जत्रात्रदार आहे. 


हिंदुधर्माच्या स्वरूपातील विविध थरांची समीक्षा झाली. 
हिंदुधमौतील हिंदुधभमौत जगातील इतर mataia 
इतिहासोपपत्ति मानवी समाजातील घडामोडी, उन्नति व 
अबनति यांची मीमांसां केली आहे. यासच इतिहासाची उपपत्ति 
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(Philosophy of History ) असें . म्हणतात. हिंदुंधमंग्रंथातील 
इतिहासाच्या उपपत्ति काय आहेत तै पाहू. | 


दैवी .व मानवी अशा दोन तर्‍हेच्या उपपत्ति. हिंदुधर्मात 
सांगितल्या आहेत, अवताखाद ब युगवाद ही इतिहासाची दैवी 
उपपत्ति होय. भारतात, गीतेत ब पुराणांत ईश्वर अवतार घेतो 
q मानबांना व सजनांना संकटातून सोडवितो, असें म्हटलें आहे. 
कित्येक पुराणात असें wes आहे कीं, राक्षसांचे व असुरांचे 
मानवात जेव्हां अवतार होतात. तेव्हां लोक किंवा समाज अवन- 
तीला जातात; देव जेव्हां मानवांत अवतरतात तेव्हां अधःपाता- 
पासून सुटका होते ब उन्नतीचा मार्ग सुलभ होतो, चार युगांच्या 
चक्रनेमिक्रमाची एक उपपत्ति हिंदुधमोत आहे. या उपपत्तिप्रमाण 
काळप्रभावानेच समाजाची प्रगति किंवा अवनति . होत असते, 
उन्नतिञअवनतीचे रहाटगाडगे. सारखे सुरू आहे. कलियुगात पूर्ण 
अवनति वः कृतयुगात पूर्ण उन्नति होते. हा क्रम अपरिहार्य आहे. 
या उपपत्तींचा अर्थ इतकाच. आहे कीं समाजाचें किंवा मानवांचे 
"भवितव्य अवतार, विभूतिं, aes, अलळौकिकशक्ति . किंवा काल 
यांच्या आधीन आहे, .मानव पराधीन आहे. तो दैवाचा किंबा 
देवांचा बळी आहे, 


इतिहासाची मानवी किंबा लौकिक उपपत्ति महाभारतात wif- 


ward भीष्माने सांगितली आहे. राजसंस्था. उत्तम असली म्हणजे 
'प्रगति' होते, व त्या संस्थेत दुष्ट राजा आला म्हणजे अवनति होते, 
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समाजाच्या उत्कर्षापकर्षास राजसंस्थाच जबाबदार आहे. कृतयुग किंवा 
कलियुग. राजामुळेच येते. ' राजा कालस्य कारणम्‌ ? 


महाभारतात दुसरी . एक लोकिक व बुद्धिवादी उपपत्ति 
सूचित केली आहे. ती म्हणजे, लोकप्रवृत्ति हीच ऐतिहासिक उत्कः. 
षांपकर्षांची कारक आहे. राजाला लोकच निर्माण करतात. एकदा 
राजा नव्हता तेव्हां लोक स्वघमांच्या बलानेच किंवा आपसात 
वागण्याचे नियमनिंबध ठरवूनच उत्तम तऱ्हेने जीवनयात्रा चालवीत 
होते. काही काळाने वेवंदशाही ( मात्स्यन्याय ) माजली म्हणून लोकांनी 
मनूस राज्यपद RB. दैवी उपपत्तीच्या ऐवजी इतिहासाची लौकिक 
उपपत्ति सुचण्याइतकी बौद्धिक प्रगति भारतीय ततत्त्ववेत्यांची इतक्या 
प्राचीनकाळी झाली होती. दी उपपत्ति विचारात इढमूछू होण्याइतकें 
सामर्थ्यं त्या. वेळच्या समाजात राहिलें नव्हते. त्यामुळे दैवी उप- 
पत्तीनेच भारतीय मनाबर अंमल गाजविला. श्रुति-स्मृतीतंहि एक 
उपपत्ति आहे; ती अशी कीं, छोकघारणा राजा व पुरोहित यांच्यावर 
अवलंबून असते, त्यांच्या कर्तम्पजाण्तीवरच समाजाचे” तरणे किंवा 
बुडणे अवलंबून असते, 


ज्यू, पारशी, खिश्चन व मुसलमान यांच्या धमोत इतिहा- 
साची दैबी उपपत्तीच सांगितली आहे. पारशी धमंशास्त्राप्रमाणे अंग्र- 
मेन्यू किंवा अद्रतशक्ति प्रभाव गाजवू लागली म्हणजे अंधकारयुग 


जगास mal} ते अंधयुग अजून सुरू आहे. तो दुष्ट प्रभाव 


€ 
( १ ) शतपथबाहमाण गोतम-धमसूत. 
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कमी होता होता शेवटी दिबस. उजाडेल; त्या दिवशी शेवटचा न्याय 
निर्णय होईळ व ईश्वरी. राज्याची स्थापना: होईल, खिश्चन व मुसल 
मान धमीप्रमाणे सैतान हीच अनिष्ट पापशक्तिं आहे. तीच era: 
पाताला कारण होते. “ न्यायाचा शेवटचा दिवस व ईश्वरी राज्याची 
किंबा स्वर्गाची स्थापना ” ही पारशी धमीतील कल्पनाच खिश्चन 
ब मुसलमान मानतात. वारंवार प्रेषित येतात व ईश्वरी संदेश 
देऊन मानवांना सन्मार्ग दाखवितात. खिश्चनांच्या मते येशू व मुसळ- 
मानांच्या मते महंमद हा शेवटचा व वरिष्ठ प्रेषित होय. आसुरी- . 
शक्तीमुळे जग दुराचारी बनते ब देवी शक्तीमुळे सत्ययुग, खर्गीय जीवन, 
इश्वरी राज्य सुरू होते, ही कल्पना सगळ्याच धर्मामध्ये सारखी आहे. 


fégania दर्शनांचा किंवा ततच्वज्ञानांचा उदय झाल्यावर 
सगळ्या मानवांच्या उद्धाराच्या व पतनाच्या दैवी मीमांसेत्ररोबर, 


वैयक्तिक मोक्षाच्या विचारासही महत्व आले, 


प्राचीनकालीन अनेक प्रकारच्या अवस्थांतून जाताजाता हिंदु- 


हिंदुधमाच्या धमास विद्यमान स्वरूप प्रात झालें आहे. 
ऐतिहासिक त्याच्या पाच अवस्था इतिहासक्रमात 
अवस्था 


निश्चित करता येतात. (१) ( Tribal 
Religions) प्रथक्‌ पृथक्‌ संघधर्म, (2) बेदपूर्व भारतीयांचा 
अनेकदेवतावादी धर्म, .( ३) वैदिक amatar श्रौतस्मात धर्म, 
(x) शैव, वैष्णव, बौद्ध, जैन इत्यादि विश्वधर्म, (4) g- 
स्मृति-पुराणोक्त हिंदुधर्म. 
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(१) हँ अगदी प्राथमिक स्थितीतील मानवधर्माचे स्वरूप 
पृथक्‌ पृथक्‌ संघधर्म आहे. कृष्रिशिल्पादि भिन्न भिन्न व्यवसाय व 
भ्रमविभाग यांनी बनलेला संमिश्र स्वरूपाचा स्थिरसमाज उत्पन्न होण्याच्या 
अगोदर गणघर्म किंवा संघधमे अस्थिर भटक्या समाजांत अस्तित्वात 
असतात. सूर्य, चंद्र, अग्रि, नाग, गणपति, हनुमान, नंदी, 
अश्वत्थ, गंगा इत्यादि देव हे अतिप्राचीन विशिष्ट मानवगणांचे 
संघदेव होते. नाग नावाचा मानवसंघ हिंदुस्तानात प्राचीन काळी 
होता, त्याच्या संस्कृतीचा अवशेष म्हणजे नागपंचमीचा सण होय. 
वानर. नावाचे लोक होते, ही गोष्ट रामायणावरून दिसते; त्यांचाच 
हनुमान हा देव आहे. हिंदुळोक बैलाची व नंदीची पूजा करि- 
तात; नंदी हा गणदेवच होता. वेदांतील इंद्र, वरुण, अश्वी, भग, 
वायु इत्यादिः देव सुद्धा प्रथमतः निरनिराळ्या आर्यक्रुलांचे . किंवा 
रोळक्यांचे प्रथक्‌ कुलदेव असावेत, असा काही वेदाम्यासी 
पंडितांचा तर्क आहे. प्रत्येके गणाचा निराळा देव होता ब 
पुष्कळ वेळा त्या गणाचें नाव व देवाचें नाव एकच होतें. जी 
मानवकुलं अनेक सामाजिक कारणास्तव एकत्र येऊन मिसळत, 
त्यांच्या उपासना व आचार ही एकत्रित होत असत. त्याप्रमाणे 
एकत्रित . झालेल्या अनेक मानवगणांचे देवधर्म हिंदुधमीत एकत्र 
आले आहेत. सांघिक यातुधर्म (Tribal Magic ) हा प्राथमिक 
( Primitive ) गणांचा धर्म आहे. पीकपाणी चांगलें यावे, 
आणि गुरें ढोरे ब माणसे यांची प्रजा वाढावी, याकरिता सगळा 


(१) The Religions of India p. 171 by E. W. 
Hopkins, 
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समाज एकत्रित होऊन एक मोठा वार्षिक सण किंवा जत्रा प्राथ- 
मिक गण साजरी करितात, त्यात धार्मिक विधि व नाच तमाशा 
करणे. हा महत्त्वाचा भांग असतो. अश्या तऱ्हेचे प्राचीन गणधम 
Reia सापडतात. होळीचा सण हें त्याचे महत्वाचे उदाहरण 
आहे. होळीचा सण हें प्राचीन काळचे सांधिक यातुकमे (Tribal 
magic) आहे. आमंदेव ब प्रांतीय देव हिंदुस्थानात प्रत्येक प्रातात 
निरनिराळे आहेत. ते सुद्धा मूळचे संघदेवच होत. मानसा व 
काली ह्या बंगाली देवता आहे; शितळा देवी संयुक्तप्रान्तीय आहे; 
गोरीय व दिल्लीगोरीय हे बिहारमध्ये अत्यंत पूज्य ` मानलेले देव 
आहेत; षडानन किंबा कार्तिकस्वामी हा तामीळ देशातला अत्यंत 
पूज्य देव आहे; बिरोत्रा-लडोत्रा हे महाराष्ट्राचे देव आहेत. ह्या 
प्रांतीय देवता व इतर ग्रामदेवता मूळच्या प्राथमिक गणांच्या 


देवता होत. 


उंबर, पिंपळ इत्यादि बृक्षांची आणि जनावरांची पूजा कर: 
ण्याची पद्धति हा रानटी जमातींचा धर्म आहे. हा धर्म Rz- 
स्थानातील अतिप्राचीन रहिवाशांचा म्हणजे नेग्रिटो ( Negrito ) 
नावाच्या मानवगणांचा धर्म असावा, असा काही समाजशास्जज्ञांचा 
तर्क आहे. वैदिक लोकांचीच ही परपरा असण्याचाही संभव आहे. 
अथर्ववेदात वनस्पतींना देवता समजून त्यांच्या उद्देशाने प्रार्थना 
आल्या आहेत. agia ata वृक्ष अत्यंत पवित्र व पूज्य मानले 
आहेत. वैदिक आर्याच्या अतिप्राचीन रानटी अवस्थेतील या गोष्टी 


(१) Census Ethnography, India, p. 65. 1901-1981, 
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असतील. . उंबर, पिंपळ, वड, शमी हे यज्ञीय qa आहेत. गाय, 
ae तर यज्ञीय पञ्च आहेत. यज्ञीय पशूंना पूज्यत्व व देवत्व 
देण्याची प्रथा पुष्कळ धर्मात सापडते. जगातील सगळ्या पाश्चात्य 
व Wale मानवबंशात नरमेध किंना मनुष्ये बळी देण्याची are 
सापडते, ही चाल हिंदुस्थानात ब्रिटिशांनी कायद्याने बंद केली, 
ही चाल अजून, हिंदुस्तानातील काही भागात कचित्‌ 
सापडते, वेदांत नरमेध सांगितला आहे.. त्यावेळी माणसाना मार- 
ण्याची चाळ बंद झाली होती; पण ती वैदिक लोकात केव्हां 
तरी होती, ही गोष्ट शुनःशेपाच्या कथेवरून कळून येते. धान्य, 
पञ्च, प्रजा यांची समृद्धि होण्यास मनुष्याच्या दारीरांतील आत्मद्रः 
ब्याचा उपयोग व्हावा, म्हणून नरत्रली, नरमेध किंवा नरमांसा- 
शन विधिपूर्वक करण्याची चाल मनुष्यजातीत पडली. ती fg- 
धर्मात फार प्राचीन काळापासून बंद झाली आहे. 
(2) वैदिक aris पूर्वी हिंदुस्तानात अस्तित्वात असः 
बेदपूवैभारतीयांचा लेल्या सुसंस्कृत समाजांचा हा धर्म होय. 
धर्म ह्या धर्मात व इजित्त इराक मधील पुरा- 
तने धर्मात अतीशय साम्य आहे. हिंदुस्तानातील अत्यंत जुन्या 
संस्कृतीचे : साम्य आझियामायनर व भूमध्यसमुद्रीय प्रदेशातील ` संस्कु- 
तीशी फारमोठ्या प्रमाणांत आढळते. आणि तेथील मानववंश व 
येथील मानववंश यांच्यामध्ये सुद्धा उत्कट साम्य आढळतें, असे 
मोहोंजोदारो ब हराप्मा येथील उत्खननात सांपडलेख्या नगरांच्या अवरोषा- 
घरून यूह ब कीथ या संशोधकांनी निश्चित केळं आहे. वैदिक आर्याच्या 


(१) Ibid, p. 14. ; 


हिं. Roede 
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पूर्वीची किंवा वेदात नसलेली धर्मसंस्था पाच हजार वर्षापूर्वी सिंधु - 
तीरावर निमाण झाली. या संस्कृतीतील मानवांना भूमध्य समुद्रीय 
( Mediterranean ) किंवा आर्‌मेनॉईड ( Armenoid ) या 
संज्ञेने मानवजातिदास्त्रज्ञ संबोधितात. Ra, क्रीट, सुमेर, असीरिया, 
afte व खाल्डिया यांच्या संस्कृतीत आणि मानववंशात 
अत्यंत साम्य सापडल्यामुळे प्राचीन भारताच्या अतिप्राचीन इति- 
हासाचा एक महत्वाचा कालखंड इतिह्दासज्ञास दिसू लागला, इजिप्त 
क्रीट व मेसापोटेमिया येथीळ संस्कृतीतही शिव विष्णु व काळी या देवतां 
असून नागपूजा छिंगपूजा देवी मातेची पूजा चेंद्रपूजा ग्रहपूजा व 
पितृपूजा ही आहेतच. fet ब पूजा हे शब्दसुद्धा वेदांत सापडत 
नाहीत, हे अवैदिक शब्द आहेत. नवग्रदपूजा लिंगपूजा व देवी- 
पूजा यांचा . मुख्य वैदिक वाझायांत उल्लेख नाही, देवदासी पद्धति, 
मू्तिपूजापद्धति, मुहूतफलज्योतिष, सातवार, लेखनकला, देवळातीछं 
वतनदार पुजारी, गावजोशी इत्यादि गोष्टी भूमध्यसमुद्रीय .माभवसंस्क्ृ- 
तीचीच अंगे होत, नाईल, युफ्राटिस-तैग्रिस व सिंधु यांच्या 
तीरावर वाढलेल्या प्राचीन संस्कृतीचा वारसा हिंदुसमाजाकडे अज्‌- 
नही चाळू आहे. हीच वेदपूर्व भारतीय संस्कृति होय. त्यातील 
धर्म हिन्दूंधर्मांचा महत्वाचा भाग होय. ह्याच धमांच्या पायावर 
अखिल हिंदूंचा समान धमं हजारो वषापासून निर्माण झाला आहे, 
 .(३)दा धर्म ज्यांचा होता ते स्वतःस आर्य म्हणवीत. ह्यां 

वैदिक-अआर्याचा लोकांनी येथील अवैदिक प्रजेवर सत्ता स्थापन 

श्रोतस्मातैथमे केली, ते सर्व हिंदुस्थानावर एकदम सावेभौम 
eat स्थापू शकले नाहीत, उत्तर हिंदुस्थानच्या पश्चिमेकडील 
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व वायव्येकडील भागांत. पहिल्यांदा या मानवगटार्चे स्वामित्व 
स्थापित झालें, नंतर हळूहळू प्रत्यक्षतः किंवा. अप्रयक्षतः बाकीच्या 
भारतीय प्रजेवर त्यांचे आधिपत्य पसरले, हें दोन . तऱ्हेने निर्माण 
झालें, प्रत्यक्ष . राज्यसत्तेच्या द्वारे व पुरोहितांच्या . धार्मिक आधिपत्याः 
च्या द्वारे, हे मुळात भटके, शिकारी, युयुत्ु व पशुपाल होते. 
घोड्यांचा उपयोग युद्धात करण्याची. माहिती नसलेल्या . पूर्वभारती- 
यांना यांनी युद्धात घोड्यांचा. उपयोग करून जिंकले असावे, 
हे लोक भटके पञ्जुपाल असल्यामुळे कृषिशिल्पप्रधान व स्थिरसमाज- 
संस्थेच्या रूपाने राहिलेल्या प्रजेचा पराभव करू शाकले, भटक्या 
टोळ्यांच्या ठिकाणी चपलता, काटकपणा, लष्करी संघटना इत्यादि युद्धोप- 
युक्त गुण अधिक प्रमाणात वाढीस लागलेले असतात. गोमेध, अश्वमेध, 
अजमेध इत्यादि पञ्चयज्ञांचा धर्म यांच्या मध्ये होता. यज्ञातील gÀ- 
हितांच्या दक्षिणा म्हणजे गो, अश्व, अज, मेष इत्यादि पशु किंवा 
सोनेरुपे असे, यावरून पद्युप्रधानच जीवन त्यांचें असावें असे. 
दिसतें. . यज्ञात भूदानाची कल्पना उत्तरकालीन वाझयात दिसते, 
क्रग्वेदात मूदानाचा उल्लेख नाही. कग्बेदातील बहुतेक भाग हिंदु- 
स्थानात विजय मिळवून स्थिरस्थावरता येऊ लागल्यावर निमाण 
झालेला आहे. निसर्गशक्तींच्या ठिकाणी sree चेतन देवतांची 
आराधना, किंवा . उपासना हा यांचा मुख्य. धर्म होता.. ही आरा- 
धना : म्हणजेच यज्ञ होय. ऐहिक जीवनातील योगक्षेम नीट चाल- 


(4) Vicissitudes of Aryan civilization, by M. M, 
. Kunte, p. 525, s E Te 
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म्हणजे यज्ञाने प्राति. करून घेणे हें यज्ञकमौचें म्हणजे वैदिक- 
धर्माचे मुख्य ध्येय होते. जादूटोणा दा धर्म (Magic) त्यांचाच 
होता; तो अथर्ववेदात मुख्यतः प्रतिपादिळा आहे. यज्ञाचेंहि MA- 
मिक रूप जादूटोण्यासारखें होतें, असें काम्येष्टींवरून दिसतें, 


सूर्य, सविता, पूषन्‌, मित्र व भग या नावानी वैदिक- 
लोक सूर्याची उपासना करीत. द्यावाएथिवी, वरुण, . विश्वकर्मन्‌, 
अदिति, त्वष्टा, उषस्‌, अश्वी, इंद्र, ब्रह्मणस्पति, मरुत्‌ , रुद्र, पजन्य, 
अभि, सोम, यम आणि पितर हे देव क्रग्वेदात स्तविळ आहेत, 
वेदातील स्तोत्रें करणारे ऋषि, पुष्कळ ठिकाणीं त्या त्या स्तोत्रात 
यापकी प्रत्येक देवतेची भक्ति करिताना त्या देवतेच्या सर्व शक्तिमत्वाचें 
q aiaa वर्णन .करतात,. या देवतांचे मूळचें भिन्नशक्तिमत्व 
Rahal छोपावयास लागलें, त्यामुळें प्रत्येक देवता संपूर्ण परमे- 
श्वर बनू लागली. होती.. यजुबेंदातील यज्ञात मात्र त्या देवतांचे 
प्रथक्‌ शक्तिमत wa धरलेले दिसते. यजुवेंदाचें ग्रंथरूपाने ग्रथन 
ऋग्वेदसंहितेनेतर झाले असलें तरी त्यातील यज्ञसंस्था ऋम्वेदातील 
स्तोत्रांच्याही पूर्वीपासून चालत आली असावी; त्यामुळे त्यात देव 
तांचे . एथक्‌ व्यक्तिमत्व प्रकट दिसते. अथवेवेदातहि या देवता 
आहेत. तेथें या :देवतांचा उपयोग जावूंत केला. आहे. अथर्व- 
वेदातील जादूटोण्याचा धर्म क्रग्वेदातील आर्याचाच आहे. ऋग्वेदा- 
तीळ अनेक sia, विशेषतः वसिष्ठाला, जादू येत होती. अणु 
अंगिरस व aaa गोत्रातील आर्य जादूटोण्यात किंवा जंतरमंतर 
करण्यात प्रवीण होते, त्यावेळचा आयुवेद्ही जादूटोण्याचाच होता, 
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ऐहिक भौतिक जीवनाशी नित्य dq असलेल्या भौतिक महान्‌ 
ardar ठिकाणीच वैदिक देवता कस्पिलेल्या आहेत. अग्नीचे व 
wa शुद्ध भौतिक सरूप आकलन करण्याची ज्यावेळी पात्रता 
मानवमनाला नव्हती, तेव्हा त्यांच्या ठायी अदूभुत चमत्कृतिजनक चेतन 
शक्तीची कल्पना माणसाने केली. मित्र व वरुग ह्या अनुक्रमाने 
Raa व रात्र यांच्या ठायी आरोपिलेल्या देवता आहेत; सवितू 
वभ्ीकऋतूतला सूर्य होय, त्यावेळी बीजांना - अंकुर फुटतात, ब त्यांची 
हळु हळु वाढ होते; पूषन्‌ धान्य ब बनस्पति यांचे पोषण कर- 
ण्यास उपयुक्त उष्णता देणारा सूर्य होय, उषस्‌ ही पहाटेस काम 
करण्यास उद्युक्त होणाऱ्या TITS व शेतकरी यांच्या प्रतिभेला 
अरुणवर्ण धारण करणाऱ्या दिशेस दिसलेली देवता आहे. इंद्र व 
भग ह्या देवतांचे मूळचें स्वरूप निश्चित करणें कठीण आहे; पण 
साधारण अनुमान करता येतें. इंद्र हा लढवय्या, शत्रूवर एकदम 
हल्ला करणारा, सोमरसाचा फार भोक्ता, war वेळ किंवा इतर 
जनावरं भाजून खाणारा व गडगडाट करणाऱ्या आभाळाचा देव आहे, 
मरुत्‌ म्हणजे मारेकरी, हे इंद्राचे सहकारी आहेत. वाघ, लांडगा 
किंवा इतर Ra पशूची शिकार करणाऱ्या, ब इत्रूच्या तावडीतून 
आपले पशुधन परत आणणाऱ्या व सोमपानाने मत्त होणाऱ्या 
प्राचीन आयोच्यां अंगांत शिरणार ( Spirit ) सामर्थ्य, जोम 
किंवा क्षोभ म्हणजेच इंद्र होय, कित्येक वेळा द्रष्ट्या mitsa 
अंगात इंद्र येत असे. इंद्राने रचलेली सूक्ते क्रग्बेदात आहेत; 
at ज्यावेळी तें सूक्त रचावयास लागला, तेव्हा त्याच्या ठिकाणी 
ta शिरला व त्याने ते सूक्त रचर्ढे, असें त्या whe व त्या. 
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वेळच्या लोकांना वाटलें. रुद्र प्रथम वादळाचा देव होता. अदिति म्हणजे 
अनंत अखंड. आकाश देवता, 


बर वर्णन केल्याप्रमाणे वेदातील सगळ्याच देवतांचे भौतिक 
अधिष्ठान पूर्णपणे उपपन्न करतां येईल, असें मात्र सांगता येत 
नाही; पण बऱ्याच देवतांचे अधिष्ठान भौतिक शक्तीच होत; 
याबद्दल पंडितांत मतभेद नाहीत. भौतिक जीवनातील भौतिक आकांक्षा : 
पूर्ण करणांरी साधनें मिळविण्याकरिताच मुख्यतः या देवतांची आरा- 
धना केली जात होती. भौतिक गरजांकरिताच पहिल्यांदा 
aq व तत्संबंधी कल्पना मनुष्यजातीत निर्माण झाल्या, अभि व 
सूर्य यांच्यावर पुष्कळच प्राथमिक भौतिक गरजा अवलंबून अस- 
am. त्यांची नित्य उपासना वेदिक ग्रहस्थ करीते असे, त्यासच 
अमिहोत्र : असे म्हणतात, We ae व कृषि गौण असें 
जीबन घालविणाऱ्या आर्योचे देवेताराधन म्हणजे अभिहोत्र ब qA- 
पूणैमासेष्टि होय, ह्या विधीचे गोपालन हें प्रधान अंग आहे. या 
विधींचे स्वगेलोकप्राति हें फळ seats वोड्ययात ब्राह्मणग्रंथात 
सांगितले आदे. वैदिक मंत्रांतील mià ऐहिक भौतिक 
आकांक्षांचाच सारखा घोष आहें. अन्न, cy, धन, शरीरेद्रिय- 
सामर्थ्य, भायी, दास, वीर पुत्र, दात्रुनाशं व रोगनिवारण यांची 
आणिं यज्ञबिद्याजन्य ` तेजाची ( ब्रह्मवर्चसाची ) मागणी यात मुख्य 
आहे. स्वग हा ' बराच उशिरा ब्राझणग्रंथात ` शिरलेला 
आहे. पारलौकिक मरणोत्तर गतीचा विचार वैदिक कर्मकांडांत आहे, 
पण त्याचे मीट विवरण त्यात आढळत नाही, देवयानगति, पितू 
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याणगति, अंधतमस्‌, देवलोक, पितृलोक, . मरणोत्तर-उत्तम . जन्म व 
निकृष्ट जन्म,. यांचे उल्लेख वेदात आहेत; .पण त्यांचा खल उत्तर 
a 

वैदिक वाड्ययात व विशेषतः उपनिषदात अधिक आहे. 


संस्कार व आश्रमधर्म यांचा उल्लेख वेदात आहे. वैदिक 
लोकात ऋम्वेदकाली ब्रह्मचारी व. .णहस्थ हे. दोनच आश्रम रूढ 
ब. मान्य होते. चार. आश्रमांचा उल्लेख वेदांच्या शेवटच्या . काळात 
विशेषतः उपनिषदांतच दिसतो, TEMAT हाच एक आश्रम 
वेदांना मान्य आहे; त्याचें प्रत्यक्ष विधान . वेदात आहे, . इतर 
आश्रमांचे नाही; असें एका . प्राचीन आचार्यांचे मत गौतंमधर्म- 
शास्त्रात सांगितलें आहे. Amami . पहिला ब्रह्मचये आश्रम 
होता, असें ऋम्वेदांतील एक दोन उल्लेखांवरून दिसतें, अथबवेदात 
ब ब्राह्मण ग्रंथांत व्रहमचयीश्रमाचें व विशेषतः उपनयनाचें विधान 
विस्ताराने आलें आहे, चार आश्रमांचा उल्लेख छांदोग्य उपनिषदात 
आला. आहे. 


वानप्रस्थ व संन्यास यांचा स्वीकार वैदिक आर्योनी अवै- 
दिक लोकांच्या संस्कृतीतून घेतलेला आहे; अवैदिक लोकांच्या 
संस्कृतीच्या स्वीकाराने संस्कृत झालेल्या वैदिक आर्योनी ते बऱ्याच 
उशिरा आत्मसात्‌ केले; वैदिक आर्य सुसंस्कृत होण्यापूर्वी इजिप्त, 
मेसापोटेमिया ( इराक ), व (हिंदुस्थान येथें अवैदिक समाजांनी 
सुधारणा ब संस्कृति मोठ्या उच्च पदवीस A होती. या ge 


.( १) गौतमध्मेसूत ८८ : 
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ea समाजांच्या सांनिध्यात आलेल्या विजयी वैदिकांनी पूर्वकालीन 
संस्कृतीतून पुष्कळच विद्या, कला व सामाजिक आचार-विचार 
उचलले, संन्यास किंवा वैराग्यधर्म स्वीकारण्याची सामाजिक परिस्थिति 
उत्पन्न झाल्यावरच वैदिकांनी त्याचा स्वीकार केला, 

सोळा संस्कार ही कल्पना उत्तर स्मृतिवाझ्यातच दिसते. 
इतर स्मूत्रीपेक्षा अधिक प्राचीन असलेल्या गोतेमधर्मसूत्राने 
यज्ञांचादी समावेश dei केळा आहे. त्यांत चाळीस 
संस्कार सांगितले आहेत. अग्न्याधान, qii, सोमयाग, 
quad इत्यादि aR संस्कारच होत. गर्भाधान, पुंस- 
वन, जातकर्म, नामकर्म, चौल, उपनयन, विवाह, sae इत्यादि 
पोडश् संस्कारांचा प्राधान्याने अथर्ववेदाशी संबंध आहे. अथर्व- 
वेदाच्या कौशिकसूत्रात व गह्यसूत्रात हे संस्कारविधि विस्ताराने 
` सांगितले आहेत, पण जुन्या zagaa | धोडश-संस्कार ? या तर्‍हेचे 
वर्गीकरण किंवा संज्ञा AR नाही. या घोडशसंस्काराव्यतिरिक्त 
झूलगव इत्यादि रानटीपणाचे द्योतक विधि त्यात सांगितले आहेत, 
जातकर्म, नामकरण, चौल, उपनयन, विवाह अन्त्येष्टि या सारखी 
संस्कारकमें, आज विद्यमान असलेल्या अफ्रिकेतील, आस्ट्रेलियातील, 
अमेरिकेतीळ व पॅसिफिक बेटांतील मागासलेल्या रानटी जातीत 
आहेत, असें मानवजातिशास्त्रज्ञांच्या व प्रवाशांच्या वर्णनावरून दिसतें. 

वर्णघमाँचा प्रारंभ ऋग्वेदात सापडतो. दहाव्या मंडळातील 
चार वर्णाचा उल्लेख क्रग्वेदाच्या शेवटच्या काळातील आहे. ब्रह्म 


(१) AAA ८1१४-२४ 
(२) Vicissitudes of Aryan Civilization in India p. 14, 
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व क्षत्र यांचा उल्लेख बराच पूर्वीचा आहे. या दोन वर्गाचा 
उल्लेख एके ठिकाणीं आहे. adad व दासवर्ण असेहि शब्द आले 
आहेत; दासवर्ण किंवा कनिष्ठ (अधर) वर्ण म्हणजे शूद्र होय. सगळ्या 
वैदिक वाड्ययाचें समालोचन केल्यास असे दिसतें कीं, वैदिक लोकांनी 
समाजात जित दासांचा वर्ग निमाण केला होता. जेते वैदिक आर्य दे त्यांचे 
स्वामी होते. आयोच्या सत्ताधारी वर्गात ब्राह्मण, राजन्य व वैश्य असे तीन 
विभाग पडले, ब्राह्मण व राजन्य ह्यांच्या हाती सगळ्या सामा- 
जिक आधिपत्याची सूत्रै आली. qatar व वैदिक संस्कृतीच्या are. 
रच्या लोकांना वैदिकांच्या आधिपत्याखाली राबविता येण्याकरिता 
वैदिकांनी. सामाजिक fit व कायदे निर्माण केरे, वेदोक्त यश- 
धर्मांचा अधिकार या वैदिक आयोनी आपल्याचकडे राखून ठेविला. 
वैदिक लोकांच्या व्यतिरिक्त असलेली प्रजा रानटी व वैदिक लोकां- 
पेक्षा मागासलेली होती, म्हणून वैदिकांनी त्या प्रजेला अधम किंवा 
कनिष्ठ दर्जा दिला, या कस्पनेला ऐतिहासिक आधार मुळीच 
नाही. वैदिकेतर प्रजा कृषि, शिल्प इत्यादि व्यवहारात कुशल 
होती. वैदिकेतर संस्कृतीची मोठमोठी राष्ट्र हिंदुस्तानात होती. 
त्यातील काही राष्ट्रै वैदिक टोळ्यांनी जिंकली, तेथीळ प्रजेला 
स्वाधिपत्याखाली वैदिकांनी आणून ated उसन्न केले; त्याद्वारे 
धन, सत्ता, मान आणि पावित्र्य यांचा मक्ता त्यांनी घेण्याचा 
प्रयत्न केला. कृषि व feet त्यात प्रवीण असलेल्या बऱ्याच 
( तीन-चतुथोश ) प्रजेवर झुद्रधर्म किंवा दास्यधर्म लादला, ला 
चैदिकेतर प्रजेला आधिपत्याखाली आणण्याकरिता चा 
किंवा धर्मसंस्थेचा वैदिक लोकांनी उपयोग केला, वैदिक यज्ञांचा 
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उपयोग या कामी फार.: झाला. प्रजापतीने येज्ञाथच धन निर्माण 
केले. आहे, अशी कल्पना त्यांनी रूढ केली; त्यामुळे शूद्रधनाचा 
प्रसंगविशेषी अपहार करणे धर्म्यं ठरविले, झाद्रांनी काढलेले. दूध 
सुद्धा . यज्ञात उपयोगात आणणे अपवित्र समजत. असत. शूद्र प्रजेस 
वाटेल ती .शिक्षा करण्याचा. किंवा समाजातून हाकलून . लावण्याचा 
अधिकार कोणत्याही वैदिक anata होती. 


कृषि, शिल्प a. उच्चवर्णसेवा. है तीन व्यवसाय. झूद्राला 
नेमून दिले. कृषि व शिल्प हे एका दृष्टीने उच्च धंदे . आहेत; 
पण त्यात शूद्रांना WA हाल. सोसावे लागत; कारण व्यवसायाचें 
फ़ळ. त्यांच्या पदरात फार कमी पडत . असें, जुलमी . कायद्यांच्या 
द्वारे वैदिक आर्यच व्यवसायजन्य फलांचा अपहार . करीत असत. 
वैदिक आर्य व्याज ( interest.) नफा ( profit ) आणि खंड (rent ) 
Tea कडून किंवा कनिष्ठ वर्णाकडून उच्च वर्णापेक्षा फार भारी 
प्रमाणांत वसूल करीत sea; म्हणजे संपत्तीच्या उत्पादनात भाग 
न घेणाऱ्या उच्च वर्णावरील व्याजाचे, खंडाचे किंवा नफ्याचे ओझें 
कायद्यानेच फार कमी केले होते, आणि उत्पादक ब्यवसाय कर- 
णाऱ्या, संपत्तीची प्रत्यक्ष पैदास करून सामाजिक जीवनाचा पाया 
निर्माण. करणाऱ्या शूद्रादि वर्णाबर व्याज, खंड इत्यादिकांचे दर फार 
== विवि 


(3) कात्यायनस्मृति 
( २ ) मह्दाभारत १२।६० . 
( ३.) तैत्तिरीय ब्राम्हण .३।२।३।९, - 
-.( ४ ) ऐतरेय .बाम्हण-यथाकामोत्थाप्यः, यथाकामवध्यः ।. ३५।३ 
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भारी लादले होते, शूद्रांपासून वर्षास शेकडा ६० टक्के व्याज व 
खंड घेण्याचा हक उच्चवर्गीयांना होता, स्मृतीतील एतत्सजंधि 
कायंदे पहावे म्हणजे वरील विधानांची खात्री पटेल, l 

वैदिकेतराना सामाजिक गुलामगिरीत ठेवण्याच्या कामी वैदिक 
धर्माच्या पावित्र्याचा उपयोग श्रोतस्मार्तधर्माच्या अनुयायानी केला. 
बैदिक धर्माचरणाचा किंवा वैदिक धर्माच्या स्वीकाराचा अधिकांरच 
त्यांनी इतरांना दिला नाही. ' ब्रात्यस्तोम ' नावाचा विधि सामवे- 
दाच्या तांड्य ब्राह्मणात व कात्यायन श्रौतसूत्रात सांगितला आहे. 
त्याचा उद्देश अंबैदिकांना वैदिक बनवून घेणे हा आहे, असें 
अनुमान करण्यास जागा आहे; परंतु त्याची अंमळत्रजावंणी 
फारशी झालेली नाही. जुन्या धर्मसूत्रांत ब स्मृतींत वेदाध्ययनाबद्दल 
श्द्रादिकांना देहांत शिक्षा सांगितली आहे. वैदिक यज्ञांनी व स्मार्त- 
qid पवित्र झालेला आर्यच समाजातील खरा स्वामी होता. 
त्याला हें स्वामित्व व श्रेष्ठत्व वैदिक धंमांच्या जन्मसिद्ध अधिकारा- 
मुळे आलेल्या पावित्र्यानेच प्राप्त होत असँ. हें पावित्र्य ब्राह्मणाच्या 
पौरोहित्याने प्राप्त होत असें, म्हणून ब्राह्मणास समाजात वरिष्ठ 
स्थान वैदिक धर्माने दिलें. ब्राह्मण म्हणजे त्यागी, ज्ञानी, संयमी, 
तपस्वी अशा कल्पना काही लोक करतात. श्रौतस्मात कायद्याप्रमाणे 
हा ब्राह्मणशब्दाचा वाच्यार्थ नाही. श्रौतस्मार्त कायद्याने ब्राह्मणाने 
इतरं. वर्णांच्या स्त्रियांशी व्यभिचार केल्यास फार सौम्यं शिक्षा 
सांगितली आहे, a त्यांच्याशी विवाह करण्यास परवानगी दिली 
मा an sey eed aT) ee ्द्ज्जिया तर रलेल्या म्हणून ठेवण्यास मोठमोठे धर्मस्मृति- 
STR seam A pa 


( १) वसिष्ठवमेशाख. १८1१६ 
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कार परवानगी देतात. जे परवानगी देत नाहीत ते कायदेशीर 
बिशेष शिक्षा सांगत नाहीत. उलट, इतर वर्णाच्या व गूद्रव- 
णांच्या पुरुषाने ब्राह्मण किंबा आर्य स्रीशी लम केल्यास 
अथवा व्यभिचार केल्यास अत्यंत तीव्र यातनामय देहान्त. शासन 
aias आहे. ब्राह्मणाला . कोणत्याही गुन्ह्याकरिता देद्शासन 
नाही. त्याग, संयम व तप या पासून चळलेल्या ब्राह्मणाला तर 
इतर. वर्णाप्रमाणेच शिक्षा ब दंड पाहिजे; पण वेदात ब स्मृतीत 
याच्या उलट आहे. ब्राह्मण व वैदिक आर्य यांस भरौतस्मात 
कायद्याने अंवैदिकांपेक्षा जन्मसिद्ध सवलती व अधिकार फार मोठे 
ठेवले आहेत. संपत्ति, सत्ता, भोग व मान या बाबतीत ब्राह्मणांस 
जितक्या सवलती श्रोतस्मातं कायद्याने ठेवल्या आहेत, तितक्या 
कोणासच नाहीत. त्याग, संग्रम, ज्ञान व तप ह्यांना त्या काय- 
ara दृष्टीने फारसें महत्व नाही. त्या. कायद्याने ज्या ज्ञानास 
महत्व RS आहे, तें म्हणजे वेदाचे म्हणजे पुरोहिंती कर्माच्या 
विद्येचे ज्ञान होय, न्यायदानाचे काम कायदेपंडित ब्राह्मणास प्रथम 
मिळे, क्षत्रियां ब Beata, ब्राम्हण मिळत नसल्यास, मिळे, 
शूद्र मात्र कितीही कायदेपंडित असला तरी त्यापेक्षा मूर्ख ब्राह्मण 
बरा, असें सगळ्या स्मृति ठासून सांगतात. व्याजाचे दर व खंडाचे 
द्र ब्राह्मणांस सगळ्यांपेक्षा माफक असावेत असा स्मृतींचा कायदा 
आहे. पुरोहिती विद्या असलेल्या ब्राह्मणास सगळे कर माफ होते. 
न्यायदान करण्याचे वेळी ब्राह्मणांचा खटला अगोदर चालवावा, 
असे स्मृति सांगते, ब्राम्हणांस ब वैदिक आर्यास खालच्या वर्णाचे 
उद्योगधंदे करण्याची परवानगी होती. पण खाळच्या वणौना बिशै- 
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षत; . शूद्रादिकांना कोणत्याही उच्च बांचे धंदे करण्याची मनाई 


होती. ` प्राणांतिक आपत्काली देखील खालच्या वर्णानी ब शृद्रादि- 
कांनी . उच्चवर्णाचे उद्योग व व्यवसाय करणे स्मृतींच्या कायद्याने 
मोठा. गुन्हा मानला होता. 


वर वैदिकधमाच्या वर्णन प्रसंगी प्रत्यक्ष वैदिक शासनाचा 
कमी ब. स्मृतींच्या कायद्याचा अधिक निर्देश केला आहे, त्यापुळे 
विषयान्तर झाल्यासारखे वाटण्याचा संभव आहे. म्हणून त्या . संबंधी 
खुलासा करून ही चर्चा संपवितो. धर्मसूत्रांतील व स्मृतींतील धर्म 
व कायंदे वैदिक आयोचेच होते, ही गोष्ट धमंसूत्रें व स्मृति 


स्पष्टपणे प्रतिपादितांत, वर्णाचा जन्मसिद्ध उचनीचभाव, अपवादः 


सोडल्यास, सामान्य नियम म्हणून स्वीकारूनच स्मृतींचे धर्मशास्त्र 
प्रवृत्त झालें आहे. हं धमंशास्न वेदांत प्रत्यक्षपणे थोडें सापडते. 


पणः त्या शास्त्राच्या मुळाशी असलेल्या समाचरचनेचे सामान्य व 


विशेष सिद्धांत वेदांत आहेत. वेदांचा यज्ञीय कर्मकांड व उप- 
निषदांचा ब्रह्मविद्या हाच विषय आहे; वर्णोश्रमधर्माचे सविस्तर 


प्रतिपादन सूत्रांत व स्मृतींतच आहे. सूत्रांतील ब स्मृतींतील धर्म: 
शास्र. अथवा सामाजिक-धार्मिक चालीरीति व कांयदे वेदिक आया 


चेच होत; वैदिककाळी रूढ होत गेलेल्या कायद्यांचा व चाळी- 
रीतींचाच ग्रंथरूपाने सूत्रांत व स्मृतीत संग्रह केला आहे. स्मृति 
म्हणजे वैदिक आयोच्या चालीरीतींची, कायद्यांची व सामाजिक व 
धार्मिक संस्थांच्या नियमांची eds केलेली नोंद, याद. किंवा 
स्मरणी होय, बैदिक आयोचें कॅमेकांड, देवस्तोर्त्रे व ब्रह्मज्ञान . यांचे 
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ग्रेषलुपाने संकलन म्हणजेचे वेद दोय; आयच्या सामाजिक धार्मिक 
संस्थांचे, कायद्याचे व..चाढीरीतीचै वेदोत्तरकालीन संकळन . म्हणजें 
स्मृति aa. स्मार्तं waned संकलन मंत्रकाळी .व ब्राह्मणकाळीच 
उत्पन्न झारे असते तर त्यासही वेदच म्हटलें असतें, स्माते धर्मः 
aaikes मुख्य भागाची इतकी पुरातन परंपरा लक्षात आल्यामुळेच 
सूत्रकार व मनु, स्मार्त धर्मसुद्धा  वेदमूलक व वेदोक्तच आहे, असे ठासून 
सांगू शकतात. धर्मशास्त्रात. वेळोवेळीं वेदोत्तरकाली बरीच नवी भर 
पडली व परिव्ैनेंही झाळी; ही गोष्ट स्मृतींवरून . दिसून येते. RAR- 
स्मृतीसारख्या उत्तरकालीन स्मृति . सोडल्यास, बाकीच्या स्मृतींतील 
व धर्मसूत्रांतील वैदिक धर्मसंस्थेचा मुख्य सांगाडा, अवांतर फरक 
व भर लक्षात घेतली al, एकच आहे, हें ध्यानांत देविले 
पाहिजि.. गौतम, आपस्तंब, वसिष्ठ, रॉखलिखित, - मदु, याज्ञवल्क्य, 
नारद्‌, . बृहस्पति इत्यादि स्मृतींतीळ समाजसंस्थेचें म्हणजे वर्णसंस्थेचेः 
प्रधान स्वरूप . सारखेच. आहे, या वर्णसंस्थेच्या स्वरूपाचे वर 
थोडक्यात विवरण आलेंच आहे. 
वैदिक धर्मसंस्थेचें स्वरूप मांडून त्याचे परीक्षण - आतापर्यंत. 
केले, वैदिकधर्म हा सर्व .मानवांचा धर्म नाही. तो केवळ. एकाच 
आर्यगटाचा . धर्म . होता,. तो त्या गटाने हिंदुस्थानातील . अवैदिक 
प्रजेपासून निराळा राखून ठेविला; व त्याचा स्वतःच्या गटाचे वरिष्ठत्व 
राखण्याकरिताच उपयोग केला, हें वरील विवरणाचें तात्पय आहे. -: 


.. . वैदिक आर्योच्या समाजसंस्थेचा ब्राह्मणवरिष्ठत्व व  झाद्रदास्य 
हा . मदृत्वाचा - भाग . आहे. वैदिककाद्ठीच.. राजन्य . वर्गात 
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ब्राह्मणवरिष्ठत्वाविरुद्ध प्रतिकाराची चळवळ उत्पन्न झाली, ही चळवळ 
दोन्ही तर्‍हेची होती. काही राजन्य ब्राह्मण्याचा हक्क मागू लागले. 
विश्वामित्र व वसिष्ठ यांच्या भांडणात हाच वादाचा मुद्दा होता. 
राजन्याना हा हक्क थोड्याबहुत प्रमाणात अपवादरूपाने कां होईना 
TR आला, हें विश्वामित्राच्या कथेवरून दिसून येतें. . इतरही 
अनेक राजन्यकुछे. ब्राहमण्याप्रत गेली, असें पुराणांत wes आहे. 
दुसरा महत्वाचा वाद. ब्राह्मणांना इतरांच्यापेक्षा. अधिक मिळालेल्या 
महत्त्वाच्या सवलती व दक यांवद्दळ होता. ऐल पुरुरवा, नहुष, 
वेन, हेहयकुलीन सहार्जुन, वैतहव्य, संजय इत्यादि महान राने 
q राजवंश ब्राह्मणांच्या वरिष्ठत्वाविरूद्ध लढले. वेन राजा तर 
यज्ञधर्माच्या व ब्राह्मणांच्या दक्षिणेच्या विरुद्ध होता, ब्राह्मणांस 
सगळे कर माफ होते, याच्या विरुद्ध हैहय व वैतहव्य : राजे 
झगडले, ते ब्राह्मणांच्या गाई बलात्काराने नेऊ लागले, याचा. अर्थच 
हा होता. पैशांच्याऐवजी पशूंचा विनिमय म्हणून त्यावेळी उपयोग 
करीत. परशुरामाने हा हक्क पुनः. क्षत्रियांचा विनिपात करून 
स्थापित केला, ब्राह्मणकुळ ब क्षत्रकुल, . राजसंस्था व पुरोहितवरचस्व 
यांच्यातील झगड्याचा निकाल भारतीय युद्धानेच लावला; त्यांत 
क्षत्रनाश फार झाला; क्षत्रियवर्ग जवळजवळ नष्ट व भ्रष्ट झाला. 
परशुरामाच्या हातून जें कार्य झालें नाही, तें भारतीयः युद्धाच्या 
थादबीने तडीस गेलें. क्षत्रियवर्ग उत्सन्नप्राय झाल्यामुळे पुनः 
पुरोहितांचे स्थान समाजात इढमूल झालें. | 
Siang छक हेन LSS SEE EAA A 


(१) हरीवंश, १1१२; महाभारत स्वंद ७. 
(२) अथवेवेद, 


a a 
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त्यानंतरच कल्पसूत्रे, धर्मतत्रें, व्याकरणादि वेदांग, अर्थशास्त्र, 
कामशास्त्र, . व. मोक्षदचान्नें ब्राह्मणांनी प्रगल्मतेस नेली, मोक्ष- 
शास्त्राचा उगम उपनिषदात झाला. उपनिषदांनी वैदिक ai 
q देवतांची . चिकित्सा करून त्यांचे जवळजवळ A ठरविलें 
wen, चिकित्सेतून ब्रह्मवाद व . मानसिक उपासनेचा संप्रदाय उत्पन्न 
झाला, स्थूल विविभ्र देवतांच्या आराध्रनेचें स्थूल कर्मकांड AA- 
वादामुळे . दुबळ. होऊ लागलें, . यज्ञथर्म विरोधी सामाजिक RRA- 
तीचीहि . त्यांत भर पडली. वैदिक यशप्रधान .समाजरचनेतच सामा- 
जिक दौजेल्याची बीजे . होती. . त्यांना अंकुर फुटू लागला, वैदिक 
आर्याच्या ait सुधारलेल्या अवैदिक लोकांच्या अनेक वसाहती 
होत्या, त्यांच्यात यञ्चधर्मव्यतिरिक्त धर्मसंस्था प्राचीन कालापासून चाळू 
होत्या; त्यांचाहि परिणाम वैदिक. लोकांच्या विचारसरणीवर होऊ 
लागला, स्थिर झालेल्या वैदिक समाजसंस्थेत एक प्रकारची जीणे 
aint चिन्हें दिसू. लागली, बिचारसंपन्न लोकांनी जुन्या परंपरेचें 
पृथक्करण सुरू केलें, नवे नवे. विचार उत्पन्न झाले, जुन्या देवता 
ब धार्मिक संस्था यांचें बौद्धिक विदारण होऊ लागलें, ब्रह्मवाद, 
वैराग्यवाद, परिव्रज्या, एकेश्वरमक्ति इत्यादि ,नबीन धार्मिक विचार 
त्यातून प्रकट झाले, 


TTT ब॒ aai AN . कठीण . होऊ लागावे अशी 
सामाजिक स्थिति उत्पन्न झाल्यामुळे वैराग्य, ` परिव्रज्या व अरण्यः 
वास यांसच महत्त्व व श्रेष्ठत्व देणारी . मननप्रधान विचारसरणी 
उपनिषत्काळली उगम पावली, विस्कळित सामाजिक स्थितीत विपन्न 
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स्थितीमुळे अनेकांचे प्रपंच उध्वस्त झाछे व बिघडून गेले, योग्यांचा 
व वीतराग लोकांचा मानसिक उपासनामय संन्यास धर्मच बरा 
वाढू लागला. वानप्रस्थ व संन्यास या आश्रमांना महत्त्व आलें, 


(४) या धमाचा पुरस्कार वैदिकेतर afte वर्गोनी केला, पौरो- 

शैव, वैष्णव, Rant संबंध नसलेल्या राजन्यांनी त्यांच्या 

'बौड व जेन प्रस्थापनेत पुढाकार घेतला, बैदिकांची ara- 

` स्यादि विश्वधर्म णप्रधान यशधमैसंस्था अंतर्गत व बाह्य कारः 
णांनी क्षीण होऊ लागण्याच्या सुमारास हिंदुस्थानात २५ शें ai- 
पूर्वी या नव्या धर्मसंस्थाना जोम येऊ लागला. ह्या धर्मसंस्थांची 
वेदिक धर्मापेक्षा निराळी थोरवी अशी होती कीं, त्यात सर्व मान- 
वाना श्रेयाचा' मार्ग खुळा करणारी व्यापक उदार भावना होती, 
कोणत्याही परिस्थितीतील, जातीतील व समाजातील उच्च नीच, पतित 
q उन्नत मानव ga होऊन धार्मिक परमपदवीस पोचू 
शकतात, अशी घोषणा करणारे विश्वधर्म हिंदुस्थानात, इतर समाजां- 
पेक्षा किंवा राष्ट्रापेक्षा पहिल्यांदा उदयास आले, वैदिक आयाँनी 
निर्माण केलेल्या समाजसंस्थेविरुद्ध विश्वधमौनी उचल घेतली. बैदिक 
आर्यधमाग्रमाणे त्रैबणिक आर्यच धर्मतः पवित्र ठरले होते. त्यां 
यांच्या 'परपरागत पावितर्याच्या जोरावर ते अवैदिकाना व शूद्रादिकानां 
हीन सामाजिक स्थितीत रखडण्यास भाग पाडीत व स्वतः आधि- 
भौतिक सुखांचे वारसदार व धार्मिक भ्रेष्ठतेचे अधिकारी होत अतं, 
बैदिक लोकांचा धामिक पावित्र्याचा सबतासुमा ब वैदिकेंतर सामान्य 
जनतेचे जन्मसिद्ध anfa, नष्ट करण्यास या विश्वधमोनी सुखात केली, 


हिं. स...११ 
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शैवधर्म व वैष्णवधमे यांची . परंपरा बेदपूर्वकांलापासून चाळू 
होती. बैद्कितर . अनेक सुसंस्कृत संघात हे धर्म . चालू होते. उत्तर- 
हिंदुस्थानच्या पश्चिम व वायव्य विभागात शैव व वेष्णव धर्माच्या 
Read एकेश्वरमक्तीचा प्रचार जोरात सुरू केला. वेदकालीन 
बृष्णि-अंधक-कुळात वासुदेवभक्तिपंथ चाळू होता. यासच नाराय- 
णीय धर्म किंबा वार्ष्णेय अध्यात्म असे महाभारतात म्हटलें आहे. 
काइमीरपासून तो बंगालपर्वत व हिमाळ्यापासून रामेश्वरापर्यत Rra- 
भक्ति सामान्य लोकात सुरू होती. त्यातही मोठे तत्ववेत्ते उत्पन्न 
झाले. या salt वैदिक यज्ञसंस्था, पञ्च्याग व ब्राह्मणमाहात्म्य 
यांचा निषेध केला. .ईश्वर एकच आहे व त्या एका परमेश्वराच्या भक्तीने 
सगळे मानव पवित्र होऊन परमेश्वरपद्वीस जातात; परमेश्वरभक्तीपुढे 
ata: धार्मिक बिधि व्यर्थ होत; नीतीच्या आचरणाने ब 
भक्तीनेच मनुष्याचा उद्धार होतो; व्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ब TA 
हे सगळेच भगवद्धक्तीने शद्ध Asa सुक्त होतात. या विचारसरः 
oer एकेश्वरभक्तीच्या शैव व वैष्णव संप्रदायांनी मंहतब आणिलें, 


ˆ पूर्वी हे संप्रदाय वैदिक मार्गाशी विरोधी होते; पण त्यांचा 
स्वीकार वैदिक मागीय ब्राह्मणादिकांनी केल्यामुळे त्यांतील वेदविरोध 
निमाला, बुद्धोत्तरकाली याच धमीना हिँदुसमाजात ` महत्व आहे. 
बेणावधम वैदिक धर्माशी संमीलित झाल्यावर भगवद्गीता तयार झाली. 


(1) Vaishnaveesm and Shaiveesm by Dr. Bhan- 
darkar, : p 


(२) शारीरभाष्य, R पत्यधिकरण, . शंकराचाय, 
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यांच - एकेश्वरभक्तिसंप्रदायाचा आश्रय केलेल्या लोकांनी . पौराणिक 
धर्म .प्रचारात आणले, वैदिकेतर हीन धर्मकल्पनाना तर , पुराणांनी 
फार महत्व दिलें, मुहूर्त-ज्योतिष,. फलज्योतिष, ग्रहनक्षत्रपूजा, A, 
तीर्थे, उद्यापनें, इत्यादिकांना पुढे याच संप्रदायांचा. स्वीकार केलेल्या 
ब्राह्मणांनी Hea देऊन स्वतःच्या उपजीविकेकरिता सामान्य समाजाः 
तीळ अज्ञान व दैववाद. यांचें पोषण केलें 


. -उत्तरहिंदुस्थानच्या पूर्वमागात काशी व. fie . प्रांतांत 
वैदिकेतर सुसंस्कृत मानवसंघांतून बौद्ध व .जैन हे नवे . दोन 
महान्‌ घर्म प्रकट. झाले, हेही विश्वधर्मच होते. .कारण त्यांतही 
सगळे श्रेष्ठकनिष्ठ दजाचे मानव संयमाने . व नीतीने ga होऊन 
निःथेयसाचे. भागीदार. होतात, a विचार, प्रमुख होता, . हे. .धर्म 
अधिक पाखंडी होते. त्यांनी वेद, देव व यज्ञ या तिघांवर 
हल्ला er. हे धर्म श्रमणांनी निर्माण. केले. हे श्रमण . सत्ताधारी 
्षत्रियादि aide होते. ब्राह्मणांचे asa व त्यांनी . निर्मिलेली 
सामाजिक पद्धति बद्ळण्याकरिता त्यांनी त्यांच्या वेद, देव व यज्ञ | 
या आधारावरच मूळे कुठारन्यायाने घाला घातला. 


adzi व. ब्राह्मणांच्या ग्रंथावरून असं दिसतें. M, 
श्रमणांनी व मुनींनी मुख्य पाखंडें पसरविली चार्वाक. हा अत्यंत 
मळगामी चिकित्सक पंडित . होता; पण तो सुद्धा भिक्षु-मुनी होता, 
असे. मद्दाभारतात म्हटळ . आहे परिव्राजकांची. व श्रमणांची संस्कृति 
प्रथमतः वैदिकेतरांत उत्पन्न झाली,. कारण त्यांचा समाज वेदिकां- 
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पेक्षा येथे जुना होता. सत्ताधारी वैदिकांच्या सामाजिक पडतीचे 
दुष्परिणाम त्यांना. अगोदर. अधिक जाणबूं लागले, त्यांना संसाराची 
नितान्त दुःखमयता अगोदर प्रतीत झाली, तक्षक ( नागकुलीन 
राजा ) नग्न श्रमण. झाला होता, असें भारतातील एका उल्लेखा- 
वरून दिसतें, बैदिक आर्य नागांचे वैरी .होते है आदिपर्वातील 
alan कथेवरून सहज. सूचित होतें... नागांनी जेन तीर्थकरांचे संकटा- 
पासून रक्षण केलें व नाग हे तीथैकरांचे मित्र होते, असें जेनधर्म- 
अंथातील कथांवरून दिसते. बुद्ध हा गणपद्धतीने . राहणाऱ्या समाजात 
उत्पन्न झाला. कृष्ण वासुदेव हा गणनिष्ठ समाजपद्धति असलेल्या दृष्ण्यंधक 
कुलांतच उत्पन्न झाला होता. वैदिकेतर . समाजांत जटिल, मुंडी, 
तापस, परिव्राजक, आजीवक, . fax नग्न व गैरिकपंथीय पहिल्यांदा 
निर्माण झाले, नंतर वैदिक लोकांतही हे. पंथ. तयार झाले, 


, .याशिक पुरोहित-प्रधान वैदिक समाज-पद्धति डबघाईस येऊ 
amad व नव्या जीवनाची गरज भासू लागली, तेव्हां वैदिकेतर 
सुसंस्कृत समाजातील लोकांनी डोकें वर काढलें. समाजाचं. पुरोहि- 
ताधीनत्व मोडून टाकण्याची गरज त्यांना फार भासली, पुरोहित 
वर्गाच्या स्वाथी व भोगपरायण agda निर्माण झालेल्या कर्मे- 
कांडाचें बंड मोडणे आवश्यक वाटूं लागलें, चावीकादिकांनी तर, 
समाजास प्र्यक्ष उपयुक्त काम न करणाऱ्या ब्राह्मणांच्या पारलौ- 
किक कमकांडाचीं चांगलीच हजेरी घेतली, jj 

त्या वेळची सामाजिक स्थिति. अशी होती. समाजाच्या. निर्वा- 
( १) AST नं श्रमणं. भागच्छन्तम्‌ । भारत, आदि, - . 
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हास उपयुक्त अशा गवादि पशूच्या हत्या धर्माच्या मार्गाने 
मक्षणार्थ व यज्ञार्थं ara करीत असे, राजन्य वग आपसांत 
सारखा लढत असल्यामुळे कृषि, शिल्प, वाणिज्य इत्यादि व्यवसा- 
यांना भरभराटी येत नव्हती, एकछत्री साम्राज्यसंस्थेची त्याकरिता 
आवश्यकता उत्पन्न झाली, उत्पादक धंदे करणाऱ्या वर्गावर चर- 
णारा वर्ग फार वाढला होता. स्थापत्य, शिल्प, कारागिरी इत्यादि 
नेपुण्य शूद्रांच्या ब हीनजातींच्या ठायीच होतें; त्यांना ब्राह्मणीसमा- 
जरचनेत Aasma होते, त्यामुळें त्या वर्गाच्या हितसंत्रेधांचे नीट 
रक्षण करणारी राज्यपद्धति उत्पन्न झाली नाही. याचा परिणाम 
असा झाला कीं, angered ब विभजन यांची नीट व्यवस्था 
राहिली नाही; त्यामुळें सगळ्याच समाजघटक वगाचा योगक्षेम नीट 
चालेना; त्यांत साथीचे रोग, दुष्काळ, adak इत्यादि आपत्तींची 
भर पडे; वरपासून Wea दैन्य व दुरवस्था यांचें साम्राज्य 
पसरू लागलें, अशा तऱ्हेने निर्माण झालेल्या सामाजिक दुरवस्थेत 
वैराग्याची ब शमदमाची प्रशंसा करणारा, सर्व संसारच असार मान- 
णारा, gand, निदृत्तिप्रचान धर्म जन्मास घातला, नवी समाज- 
संस्था निर्माण करून सामाजिक व भौतिक जीवनाची नीट व्यवस्था 
करता येईल अशी कल्पना उत्पन्न व्हावी, इतकें जीवनाचे ज्ञान 
प्रगल्भदशेस त्यावेळी गेलें नव्हते. त्यामुळे वृष्णानाशाला पर- 
मसत्य व ध्येय मानणारा आध्यात्मिक विचार उत्पन्न होण्याशिवाय 
गत्यन्तरच नव्हते. MM समाजरचनेत सामाजिक समतोलन ब 
व्यवस्था राखण्याची पात्रताच राहिली नव्हती, ऐहिक अम्युदयास 
महत्व देणारे प्रबृत्तिपर ब इहपर विचार वैदिक परंपरेत होते 
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परंतु एवढ्या विचारांनी समाजरचनेचा प्रश्न सुटत . नाही. अशा 
तऱ्हेची समाजपद्धति श्रौतस्मात संस्कृतीत निमौण झाली होती की, 
त्यांत समाजाची आधिभौतिक उन्नति एका विशिष्ट मयोदित्राहेर 
होण्यास वावच राहिला नव्हता. केवळ आधिभौतिक उन्नति व ऐहिक 
प्रबृत्तिवाद ध्येयवादांत राहिल्याने आधिभौतिक उन्नति ब ऐहिक 
अभ्युदय साधत नसतो; तर त्या करिता सामाजिक रचनेत त्यास 
अनुरूप असा बद्ल करावा लागतो. त्या दृष्टीने श्रौतस्मार्त समाजरचना 
पूणे निरुपयोगी ठरली होती. ती सामाजिक प्रगतीच्या anita अड- 
थळा बनली होती. तिच्या तीन बंधनांनी व जीर्ण कायद्याच्या 
भाराने व्यथित झालेल्या सामाजिक आत्म्याला वाचा फुटली. हें 
जीवन व हें जगत्‌ म्हणजे दुखं दुःखम्‌!! दुःख व दुःखच होय, 
दुसरे काही नाही, असा आक्रोश तो आत्मा करूं लागला, भगवान्‌ 
कपिलांच्या, भगवान्‌ बुद्धांच्या व जिन मुनी तीर्थकरांच्या मुखांतून दा 
आक्रोश बाहेर आला. 


कोणतेंही जीवन विषयक qaaa एका fare सामाजिक 
परिस्थितीचाच परिपाक असतो. हें दुःखवादी तत्वज्ञान अडीच 
हजार वर्षापूर्वीच्या सामाजिक जीवनाचा, त्या सामाजिक स्थितीचा 
पडसाद होता. त्या स्थितीतून बाहेर पडू पाहणाऱ्या नव्या मानव्याचा 
तो संदेश होता. धर्म तत्वज्ञान ब aaa हीं केवळ वैयक्तिक 
विकारविचार - प्रदररांनाची साधनें नसतात. यांच्या रूपानें सामाजिक 
शर्क्तीचा व सामाजिक झगड्यांचा बोध होत असतो, या नव्या 


धार्मिक चळवळींचा बुद्ध हा सगळ्यांत मोठा नेता होता. त्याच्या 
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शिष्यगणात समाजातील सगळ्या . थरातील लोक. सामील झाले. होते. 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, मूधामिषिक्त राजे, वैश्य, शूद्र, अतिद्यूद्र, व 
स्त्रिया .या सर्वोचा त्याच्या अनुयायांत भरणा होता. तपुस्स. ब 
भक्लिक हे वैश्य, उपाली हा न्हावी, काश्यप बंधु हा जटिल, 
सारिपुत्र व मोग्गलान हे ब्रामण, आनंद व देवदत्त दे क्षत्रिय, 
ware दी वेदा, चुद हा लोहार, बिंब्रिसारपुत्र अजातशत्रु दा 
मूर्धाभिषिक्त राजा .आणि मगध कोसल कपिलवस्तु व वैशाली 
यांचे राजे, बुद्धाच्या शिष्यगणात व भक्तगणात होते. बुद्धाचा असा 
दण्डक. होता की, लोकांस त्यांच्या बोलमाप्रेतच उपदेदा . केला पाहिजे, 
मगध व कोसल या दोन देशांच्या प्राक्त भाषेत बुद्ध धर्मोपदेश 
करीत असे. बुद्धानुयायी जे स्थविरवादी त्यांनी पाली भाषेत, मद्दा- 
सांधिकांनी पैशाची भाषेत व सामंतीयानी अपभ्रेश भाषेत त्रिपिटक लिहिलें. 


सत्य, अहिंसा, साधी राहणी, मिताहार, amaa आणि 
जीवनाची क्षणभंगुरता या गोष्टींचा उपदेश बुद्धाने मुख्यतः केला. 
इश्वर च जगाचें मूलकारण यांच्या शोधाच्या भानगडीत न पडणें 


ae असे बुद्धाचे मत होतें. तो कोणत्याच एकांतिक पक्षास मान्यता 


देत नसे," स्वतःचा मध्यममाग आहे, असे तो सांगत असे, संन्यास 
किंवा  ग्रहत्याग यावरही . त्याचा सर्वस्वी भर नव्हता. स्याने णहस्था- 


अमाला गौण . Bas नाही. पण भिक्षुस्थिति ही उच्चस्थिति तो 
मानीत असे, वासनाक्षय किंबा तृष्णाक्षय झाल्याने चित्त शुद्ध होऊन 


मोक्ष किंवा निर्वाण लाभतं, असें त्यानें प्रतिपादिले. संसाराच्या 


क्षणभंगरतेचा व. दुःखमयतेचा सिद्धान्त आणि तृष्णाक्षयानेच . मोक्ष 
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लाभतो हा सिद्धान्त बुद्धोत्तरकालीन हिंदुधर्माने पूर्ण स्वीकारला आहे, 
गीतेतही हे सिद्धान्त शब्दांतराने सांगितले आहेत. हे जगत्‌ दुःखा- 
ल्य व अशाश्वत आहे, आणि सर्व कामनांचा विराम हेंच 
स्थितप्रज्ञतेचें मुख्य लक्षण होय, असें गीता स्पष्ट सांगते, या Rai- 
तांचा उगम उपनिषदात . झाला, त्याला बुद्धाने दृढता. आणली व 
शेवटी हिंदुधमात ते पूर्णपणे मान्य झाले, gar सांगितलेली अहिंसा 
.ही यज्ञहिंसाविरोधी होती, त्याने राजधर्माचा त्याग सांगितला. नाही, 


बुद्ध ज्या काळांत उत्पन्न झाला, त्या सुमारास भारतीय 
समाजात बुद्धिप्रधान विचारांच्या चळवळी फोफावू लागल्या होत्या, 
सामाजिक स्थित्यंतराचाच तो काळ होता. धर्मशास्त्रीय कायदा मागे 
पडून. अर्थशास्रीय कायंदे निर्माण होऊ लागले होते, वेद्‌, देव, 
यज्ञ, समाज, जगत्‌, नीति, धर्म, धर्मप्रमाण या. सर्वोचे मूलत; 
समीक्षण करणारा बुद्धिवाद सांगणारे आचार्य उदयास आले, वेद, 
देव व यज्ञ यांची चिकित्सा . उपनिषदांतच सुरू झाली होती. उप: 
निषदांत देव हा व्यक्ति राहिलेला नाही, एक व्यापक निर्विकार 
aaa बनलें, देव ही विचारणीय किंवा बुद्धिसिद्ध वस्तू नाही, ही 
गोष्ट बुद्धादिकांनी विचारांती ठरविली, कपिलादिकांनी, ईश्वराचे 
अस्तित्व ॒नाझाबित केलें, वैष्णवादिकांनी यज्ञसंस्थेचें धार्मिक 
जीवनास अनुपयुक्तत्व दाखविले, ARAF दाच खरा धर्म 
होय, असे wierd व निरीश्वरवादी बोळू लागले. काही 
'अर्थञ्चा्कारांनी पारलौकिक अस्तित्वाचे विचार सांकेतिक 
ठरवून धर्मसंस्था ऐहिक लोकयात्रेस उपयुक्त असें एक साधन 
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आहे, एवढेंच या संस्थेचे मूल्य ठरविलें, महाभारतांतील शांति- 
पर्वात तर. सत्य, अहिंसा, इत्यादि सावभौम व निरपवाद वाट- 
णाऱ्या तत्वांचेही अबाध्यत्व नाहीसं केछें, असत्य व हिंसा सुद्धा 
कित्येक वेळा योग्य. ठरते अर्से सांगून सत्य व आहिंसा या नैतिक 
दृष्ट्या मूलभूत ठरलेल्या तत्वांचे तर्केशास्राच्या आधारे, मानवी 
अनुभवाचा आढावा घेऊन विदारण केलें. , उपनिषदांपासून तो 
षड्दर्शनसूत्रांची निर्मिति होण्यापर्यतच्या काळाने भारतीय बौद्धिक 
विचारांच्या उत्कर्षाची अंतिम सीमाच गांठली. 


ह्या काळास मॅक्‍्समुलरने । भारतीय नवजीवन युग? असें 
म्हटले आहे. अलेक्झेन्डर दि ग्रेटच्या खारीने ग्रीक लोकांशी संबंध 
आल्यामुळे है नवजीवन aie असे तो उपपादन करतो, हें त्याचें 
उपपादन अवास्तव आहे. ह्या नवजीवनाच्या चळवळीचा अलेक्झंडरच्या 
अगोदर दीडशे वर्षांचा इतिहास आज मिळतो. बुद्ध हा 
या विशाल बिचारोन्दोढनाचे वरिष्ठ प्रतीक असलेला तेजस्वी तारा 
होता. अलेक्झँँडरच्या अगोदर एक शतक, तो चमकून गेला; व 
बद्धजन्मापूर्वी चार्वाक्‌, बृहस्पति, उशना, कपिल) कणाद, अजित- 
केशकंब्रळी इत्यादि मोठे तार्किक तत्वज्ञ अथशास्त्रकार आणि धर्म 


परीक्षक होऊन गेले, 


या सर्व वैचारिक आंदोलनाच्या पाश्रमूमीत . मोर्योचे महान्‌ 
साम्राज्य स्थापन झाले, दिंदूंचें इतिहासप्रसिद्ध सगळ्यात मोठे ta 
साम्राज्य होय. हें AR काळी जन्मास आले, पण हें साम्राज्य 
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शेमन साम्राज्यासारखें चिरस्थायी as नाही. रोमन साम्राज्याने gÀ- 
पच्या जनतेचा फार मोठा भाग एकछत्री राज्यसत्तेखाली आणिल्या- 
मुळे एकेश्वरी . विश्वधर्माचा म्हणजे . खिश्चन धर्माचा . योग्य पाया 
निमाण झाला; तेथे खिश्चन . धर्माने जुन्या विविध-उपासनामय कर्म: 
कांडी मूर्तिपूजक बहुद्याख द्दीन. धमेप्रकारांचा ( paganism ) उच्छेद 
केला. मौर्य साम्राज्य लोकरच . विदीर्ण झालें. . पुष्पमित्र . नावाच्या 
ब्राहण अमात्याने हें. राज्य बळकाविळें, तेव्हांपासून . पुनः ब्राह्मणांच्या 
चळवळींना महत्व आलें... त्यामुळे कोणत्याच .. विश्वधर्मांचा विजय 
भारतीय समाजात झाला नाही. ब्राह्मणांना जुना वैदिक धर्म पूर्व- 
qq स्थापन करता आला नाही, म्हणून त्यांनी. जुन्या. नव्याची 
गोधडी बनविण्यास सुरवात केली. प्रत्येक लहान मोठे उपासना- 
संप्रदाय आणि निकृष्ट लोकांच्या हीन देवता a. पूजाविधि, ar 
सर्वोची. .एक मोट बांधण्यास सुरवात केली. शैव, वैष्णव इत्यादि 
धमोनाद्दी त्यांनी आत्मसात्‌ करून भिक्षुकीस उपयुक्त असें वळण दिलें, 


(५) . नास्तिक भौतिकवाद्यांचा व बुद्विवाद्यांचा जोर कमी झाल्यां- 
areas वर. पाषंडांच्या प्रभावी विचारसरणीला उत- 
. हिंदुधर्म रती कळा लागली. बौद्जैनांची सांप्रदायिक 
धर्मपीठे, सर्वज्ञांचं झाब्दप्रमाण व नवे देव निर्माण केळं, याचवेळी 
ब्रामण आचार्यांनी श्रौतस्मात धर्माचें पुनरुनीवन केले, राज्यसंस्थेंत 
'अर्थशास्रीय ऐहिक कायदा म्हणजे व्यवहारधर्म रूढ. होऊ पाहात 
होता, पण ब्राह्मण पुरोद्दितवर्गाने जुन्या . स्मृतींचें . पुनः . संस्करण 
करून ब्राह्मणी धार्मिक . कायदा म्हणजे स्मार्त व्यवद्दारधर्म पुनः 
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स्थापला, अर्थशास्त्रीय लौकिक कायदा दृढमूल: होऊ दिला नाही, 
रोमन लोकांच्या कायद्यावर आजची पाश्चात्य कायदेसंस्था उभारली 
गेली आहे, रोमन लोकांनी जगाच्या संस्कृतीस कायदेसंस्थेची देणगी 
RA असे म्हणतात. अर्थशास्त्रीय कायदा ब्राह्मणांनी नष्ट केला 
नसता तर तसाच भारतीय कायद्राचाही इतिहास घडला असता. 


जेनत्रोद्धांची घमेपीठै निर्माण झाल्यावर त्यांचे बौद्धिक चळ- 
बळीचें हत्यार बोथट झाले, योगमागै, तापसी आचारविधि ' ब 
चमत्कारमहात्म्य वाढू लागलें. ऐदी, फुकट खाऊ, आळशी, 
उनाडटप्पू भिक्षु - संन्यासी - तापसी व मुनिजन यांचे संघ देशभर 
माजले; त्यांच्यापेक्षा arama स्थान समाजांत अधिक स्थिर 
होते, लोकांच्या दैनंदिनजीवनाशी ब्राह्मणांचा नित्य संबंध होता. ब्राह्मण 
हें. शहस्थाश्रमी असल्यामुळे लोकव्यवहारात त्यांचा पूर्ण हात होता, 
व्यावहारिक जीवनापासून दूर गेलेल्या मिक्षुपुनींचे संप्रदाय हृतवीर्य 
करंणे ब्राह्मणास सोपें झालें. सामान्य लोकसमुदायात रूढ असलेल्या 


सर्व प्रकारच्या लहान मोठ्या पूजास्थानांचा, उपासनांचा, देवतांचा, - 


विधिविधानांचा, कथांचा व कल्पनांचा आढावा घेऊन, लोकांना रुचेल 
ब आकर्षक होईल अश्या रीतीने पौराण धर्माची बांधणी ब्राह्मन 
णांनी केली, ब्रतंवैकल्ये, पूजाविधि व कथा यांत बैदिक मंत्रांची 
ब्र वैदिक कल्पनांची मिसळ करून उच्चवर्णाचे कर्मकाण्ड तयार 
केळे, वेदेपर्वकालापासून प्रचलित असलेल्या मूर्तिपूजा, देवता 
ब त्यांच्या उपासना यांना नवा आकार दिला, जुन्या वर्णसंस्थेला 
निराळे रूप देऊन जातिसंस्थेच्या निर्मितीला चालना दिली, हजारो 
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at जातिसंस्था रतन होती, त्या संस्थेस ब्राह्मणांनी पाठिंबा देऊन 
बळकट केळे ब आपलें सर्वोच्च स्थान कायम Fe, एकेश्वरी भक्ति- 
संप्रदायांनाही बहुदेवतोपासनात्मक धर्मात गुंडाळून घेतलें. ब्रह्मवादाचा 
उपयोग करून सर्वच हीनोच देवतांना प्रामाण्य RS. उपनिषदां- 
तीळ ब्रह्मवादाने वैदिक देवतागण बाद होणार होता, त्याला 
बाद्रायणाच्या ब्रह्मसूत्रांनी तारळे, त्याप्रमाणे बादरायणाच्या त्याच 
ब्रह्मवादी तर्कशास्राने वेदत्राह्म देवतांना जीवदान दिलें. शितला, 
चामुंडा, एकवीरा, हनुमान, विनायक, नंदी, भैरव, नाग, नवप्रह, 
SER, अश्वत्थ, वट, इत्यादि देवतांचे उजीवन झाले, लिंगपूजेत 
वैदिक रुद्राध्यायाचा उपयोग करून बहुतेक सगळ्या हिंदुस्थानां- 
fe छिंगमंदिरांतील दाद्रपुरोहितांच्या जागा ब्राह्मणांनी पटकावल्या, 
वैदिकेतर देवांची किंवा मूर्तीची क्षेत्रे ब तीर्थे ब्राह्मणांनी आत्म- 
सात्‌ केली. या ठिकाणी पूर्वी अवैदिक ब्राह्मणेतर पुजारीवर्ग 
होता. त्या देवता वरिष्ठ वर्गोनी घेतल्यामुळे ब्राह्मणच त्यांत प्रमुख 
झाला. वेदांचा मौलिक विरोध करणाऱ्या कडव्या धर्मसंप्रदायाखेरीज 
बाकीच्या सर्व धमंसंप्रदायांत art वर्गानी शिरकाव केल्यामुळे, 
ब्यवस्थित एकमुखी व संघटित धर्मसंस्था उत्पन्न झाली नादी, 
सगळ्याचं पंथांना कमिजास्त प्रामाण्य ब्राह्मणवर्गाने दिलें, शिथिल 
कंथारूप सनातन हिंदुधर्म निर्माण झाला. gda ज्याचें प्रतिपादन 
नाही त्यास श्रुतीच्या प्रामाण्याचा पार्ठिबा ब्राह्मणांनी मिळवून 
दिला, स्मृतीत ज्याचा आचारमार्ग आहे; पुराणांत ज्याचे विस्ता- 
रानि निरूपण Fe आहे; तो धर्म आज हिंदुसमाजासं मान्य 


आहे. 
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जातिधर्माची सगळी सामुग्री स्मृतींत आहे. मक्ष्याभश्य,.. पेया- 
पेय, स्पदर्‍यास्ृरय इत्यादि विषयांचा sade स्मृतींत आहे. विवाद्दादि 
संस्कार . आणि जातीजातील आचारनिमैध विस्ताराने. स्मृतीत. प्रति- 


पादिले आहेत, 


amiar रूढ. हिंदुधर्म. स्मृतीत ब पुराणांतच पुष्कळ अंशाने 
आहे, वेदात त्याचे काही अस्यां आहेत. उपनिषदात . ब्रह्मज्ञान 
आहे, सांख्यशात्रात सत्वरजस्तमाच्या कल्पना आहेत, व योगदृष्टि, 
त्रिकाळजता, समाधि, सिद्धि, चमत्कार इत्यादि कल्पनांची पोषक 
विचारसरणी पतंजलीच्या योगशास्त्रात आहे, वेद, उपनिषदे, स्मृति, 
भारत, . ब्रह्मसूत्रे, . पूर्वमीमांसा, सांख्यशास्त्र, योगशास्न व पुराणें 
हे प्रचलित हिंदुधमांचे प्रमाणग्रंथ . होत, 


श्रौतस्माते ब पौराण हिंदुधर्माच्या स्थापनेस सुरुवात झाल्यावर 
atau हिंदुसमाजात क्रांतिकारक . विचारसरणी 
Ramia gators व नवजीवन निमाण. करणारी. चळवळ 
ब इंकराचाये उत्पन्नच झाली नाही, त्यानंतर भारतीय 

यांचें स्थान .समाजात विशेष उलथापालथ झालीच नाही, 

अनेक राज्यें उत्पन्न होऊन विलयास गेली, पण समाजसंस्येचें सामान्य 
स्वरूप कायमच राहिलें, मौरयसाम्राज्याच्या पतनानंतरची ही स्थिति 
होय. भारतीय समाजसंस्था एका दीर्षकालीन स्थैर्ययुगात शिरली. 
या युगात काव्यें, नाटके, भाष्ये, टीका, अलंकार, ब. तर्कशास्त्र 
वाढत होती, याच दीर्षयुगाच्या शेवटच्या खंडात, इसवी सनाच्या 


4 
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सातव्या. शतकात ककुपारिलभट्ठट व आठव्या शतकात इकराचाये 
हे मोठे. तत्वज्ञ. आचारय होऊन : गेले. कुमारिलमड्टांनी पूर्वमीमांसेत 
सूक्ष्म चिकित्सक . पद्धतीचें .अवलंबन . केन धर्माच्या. . प्रामाण्याची 
समीक्षा केली; योगसिद्धि, त्रिकालदर्शित्व, सर्वज्ञत्व, ईश्वर, इत्यादि 
एकेश्वरवाद्यांच्या व जैनबौद्धांच्या कल्पना तर्कया असमर्थनीय 
ठरविल्या. वेदांचे. स्वतः प्रामाण्य मोठ्या परिष्काराने सिद्ध केलें; 
धर्भञ्ञात्जनिर्णयाची एक . विशिष्ट पद्धति स्थापिली, या पद्धतीची 
पकड. उत्तरकालीन . धर्मशास्त्रावर इतकी व्यवस्थित. बसली कीं, . त्या 
पद्धतीनेच. गेल्या amar. adie धमव्यवस्था पंडितांनी. केली, 
कुमारिलमट्टाना वैदिक प्रदृत्तिधमोचेँ, यज्ञमार्गाचै व स्मार्त गहस्था- 
श्रमधर्माचें पुनरुज्ञीवन करून. संन्यास व . निवृत्तिमार्ग यांचे. निराकरण 
करावयाचें होते. तें मात्र त्यांना . साधळें नाही. शंकराचार्यांच्या 
दिग्विजयाने कुमारिळभट्टांची मनीषा विफल झाली. त्यामुळे पूर्व- 
मीमांसेस गौणस्थान . मिळाळें, कुमारिलभद्टाने सिद्ध केलेल्या राब्द- 
प्रामाण्याने . मात्र सगळ्या fig पंडितांची बुद्धि weet; aac 
चार्योनी त्याचाच खीकार , केला. कुमारिलमट्टाने योगचमत्कार, सर्व- 
IA, ईश्वर इत्यादि कल्पनांचे एका हाताने तर्कशास्त्रदृष्ट्या' निराकरण केलें 
पण . दुसऱ्या. हाताने वेदस्मृतिपुराणांचें स्वतः प्रामाण्य सिद्ध करून 
त्याच. कल्पनांना . अंधःश्रद्धेचा भक्कम. पाया निर्माण करून दिला. 
कारण योगसामथ्य, त्रिकालञ्चता, सिद्धि, चमत्कार, .देवता. इत्यादि 
कल्पनांचा वेदस्मृतिपुराण्‌ .. हा खजिनाच आहे. कुमारिलमभट्टानी 
ज्या प्रद्वत्तिवादाचा . पुरस्कार .केला .तो श्रौतस्मात प्रदृत्तिवाद होता. 
बुद्धिवाद .. व.. भौतिकवाद , .. यांच्यावर, आधारलेला , प्रइृत्तिवाद 
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नव्हता. तों. श्रोतस्मात Taher . कित्येक शातंकांपू्वीच निकस ब 
व्यर्थं झांला होता. कारण यज्ञ व .वर्णसंस्था. व्यर्थ झाली होती, 
दैनंदिन सामाजिक जीवनांतील दुरवस्था ब देन्य विचांरवंतांच्या 
मनास अखंड छळीत होतें. शिथिल राज्यसंस्था अनागोंदी कारमार 
व जुलमी स्मार्त कायदा यांच्यामुळे ब . राजे, पुरोहित, सरदार; 
आणि श्रेष्ठीजन यांच्या अनिर्बंध वचस्वामुळे उदभी,. कारागीर व 
कृषिवल त्राणरहित जीवन aa होते, संपत्तीचे उत्पादन करणारे 
वर्गच जीर्णदशेने व दुरवस्थेने ग्रासले गेले; त्यामुळे वरिष्ठ वर्गात 
आम्य प्रवृत्ति वाहून ते पतित झाले, विवेकी लोकांना संसारांत 
उदासीनतेशिवाय दुसरा मार्ग राहिला नव्हता. सगळीकडेच अगति- 
कता, त्या अगतिकतेचें तत्त्वज्ञान म्हणजे शंकराचार्यांचा मायावाद 
q सत्यासवाद. 


शकराचार्योची' बौद्धिक व मानसिक संस्कृति अत्यंत श्रेष्ठः 
` दजीची होती. .त्यांनी त्यांच्या काळापर्यंत परंपरेने प्राप्त झालेलीं 
सगळीं amar व विचारसंप्रदाय बुद्धीच्या निकषावर तपासून 
med. ईश्वराची जगाची ब आत्म्याची प्रत्येक बौद्धिक साधक- 
बाधक उपपत्ति सदोष आहे असे त्यांनी सिद्ध केले, विश्वविषयक 
किंवा : वस्तुविषयंक प्रत्येक उपपत्ति विशिष्ट aAa  तकदुष्ट 
होते हें त्यांनी सिद्ध करून सगळ्या .विचारमागीची . बौद्धिक 
अगतिकता सिद्ध केली. शैववेष्णवांचा एकेश्वंरवाद व सर्वेश्वरबाद, कणा- 
दाचा व. नैयांविकांचा ' परमाणुवाद; संख्यांचा जडप्रकुतिवाद) 
Setar . क्षणभंगवाद-ब विज्ञानवाद, जैनांचा अनेकांतवाद, चार्वाकाचा 
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देहात्मवाद ब योग्यांचे योगदर्शन इत्यादि विचारसरणीचे अनुप- 
पन्नत्व त्यांनी तर्केहष्ट्या BTS. खतःचा ब्रह्मवादही तर्कवादाने मानव- 
बुद्धीने निश्चित होऊ शक्त नाही, असें दाखविलें, बुद्धीने आत्मा व 
पुनजैन्म यांचा निर्णय होऊ शकत नाही असें सांगितलें. सगळे 
मानवीविचार जीवनातील व विश्वातील सत्याचा शोध. करीत असता 
कुंठित ब परिभ्रांत होतात, असें दाखवून शंकराचार्य मायावादा- 
वर येऊन धडकले, वस्तुविषयक सगळ्या विचारांची अगतिकता ही 
मायावादाची मायभूमि झाली. वस्तु अनिर्वचनीय आहे, म्हणजे वस्तू 
aque afer, नास्तिपक्षी ब उभयपक्षी. काहीच उत्तर देता 
येत नाही; ह्मणून ती. मिथ्या म्हणजे श्रांतिमय ठरते, असें .सांगि- 
as. हैं विश्वाचे मिथ्याख : मात्र श्रुतींचे प्रामाण्य ग्रहीत धरब्या- 
शिवाय शंकराचार्यांना साधता आलें नाही. श्रुतीने ' ब्रह्मच सत्य? ह 
सांगितलें म्हणून शंकराचार्यास अर्थात्‌ ‘fa मिथ्या? असें 
सांगता आलें. झंकराचार्यांचा . मायावाद हा कुंठित विचारसरणीचे, 
अगतिकतेच्या भोवऱ्यांत .सापडलेल्या बौद्धिक चिकित्सेचे फलित 
आहे. बौद्धिक पेचप्रसंगातून सुटका न मिळालेल्या हिंदु तत्ववेत्त्यांच्या 
तत्वज्ञानाचे तै पर्यवसान आहे. 


शंकराचार्यांना असें दिसले की, आपली धपॅसंस्था, ब्रह्मवांद, 
मायावाद्‌ मानबबुद्धीच्या चिकित्सक प्रमाणपद्धतीने सिद्ध होणे 
अशक्य आहे. तेव्हा त्यांनी श्रूतिप्रामाण्याचा आश्रय केला. शब्द 
प्रामाण्याचा आश्रय केला याचा अर्थ असा होतो की, उपनिषत्‌ 
कालापासून विकसित होणाऱ्या. भारतीय बुद्धिवादास ब तच्बज्ञानास 
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शब्दप्रामाण्याच्या शिळातलाखाली पूर्णपणें जिवंत समाधि दिली व 
यांचा अत केला, दशन किंवा तत्वज्ञान म्हणजे वस्तूची. किंवा 
विश्वाची मानबबुद्धीने feet चिकित्सा ` . होय. मानवप्रयत्नानी 
नित्य विकास पावणाऱ्या वस्तुचिकित्सेला हजारों वर्षापूर्वीच्या वैदिक 
मानवांच्या बुद्धीतून निर्माण झालेल्या चार पुस्तकांच्या ( वेदांच्या) 
म्रामाण्यान जखडून टाकण्याचा प्रयत्न शंकराचायांनी केला, पुराण्या 


` ; SA gore ६ 
* वैदिक मानवांच्या मयौदित अपूर्ण बुद्धीला पूर्णत्व atin करून 


बौद्धिक विकासाची मुळेंच नष्ट केलीं. भारतीय समाजसंस्थेचा 
ज्यावेळी. विकासच थांबळा आणि जीर्णता, शिथिलता आणि दुर 
वस्था यांच्यामुळे समाजात कसलीच उमेद राहिली नाही, त्या 
स्थितीत - शकराचार्यासारख्या अलौकिक बुद्धिमत्तेच्या ब विशाल प्रति 
भच्या पुरुषाच्या तत्त्वज्ञानाचे त्या Radia अनुरूप असेच पर्यव- 
सान व्हार्वे यांत नवल नाही. त्यावेळी विज्ञानयुगाचा प्रारंभ होण्यास 
अनुकूल संमाजदशा असती, तर शंकराचायोनी प्रखर तर्कशाख्राने 
बिदीर्ण करून टाकलेल्या तच्वज्ञानांच्या विनाझातून नवें ahaa 
ब नेवा भौतिकवाद उत्पन्न झाला असता. सगळ्या अध्यात्मवादी 
तत्वज्ञानाची सर्वागीण तपासणी केल्यावर या शिवाय दुसरे काहीच 
निष्मन्न होऊ' शकणार नाही. अशा स्थितीत एकतर शून्यवाद, संश- 
थवाद्‌ व मायावाद उत्पन्न होतो, नाहीतर भ्रेष्ठदर्जाचा तर्कबाद व. 
भौतिकबाद अवतरतो. ती सामाजिक परिस्थिति विज्ञानास अनुकूल 
नव्हती. म्हणून उलट मायावाद उत्पन्न झाला. सगळा बौद्धिक 
पराक्रम वाया गेला, समाजच दुर्गतीच्या दीर्घे घनांधकाराने अस्त 
केल्यानंतर निद्रा व दुःस्वम हाच तत्वज्ञानाचा इत्यथ निघणार, दुसरे कारय! 


हिं, स, ,,, १४ 
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शेवटी संसारविरक्ति; इश्वरशरणता व अनन्यभक्ति हेंच 
me Res राहिले, बाराव्या शतकापासून, हिंदुराज्यांचा 
अंत होऊ लागल्यावर, मायावाद भक्तिवाद व जातिमेदात्मक 
आचरण हाच खरा हिंदुधर्म बनला. तो मुसलमान) मराठे, ब 
इंग्रज यांच्या राजवटीतून अव्याहत राहिला आहे. 


इंग्रजी राजवटीत नव्या शास्त्रांच्या आधारे जुन्या सामाजिक, 
चालीरीतीचें समथेन पूर्णतः किंवा अंशतः करणारे अनेक प्रतिगामी 
विचारसरणीचे लोक उत्पन्न झाले, व होत आहेत. प्राचीन परंप- 
रचा जीणौद्धार करण्याची ही प्रबृत्ति हाच हिंदी राष्ट्रवादाचा 
पाया झाला आहे. पूर्वपरंपरेचा अभिमान हें राष्ट्रवादाचे मुख्य 
अंग mè ' आहे, या प्रतिगामी राष्ट्रवादाचा अंगीकार केलेल्या 
काही लोकांनी जुन्या जातिमेदाचे आधुनिक बंशशास्राच्या आश्रयाने 
समथन चालविले आहे. त्याचा थोडक्यांत परामर्श घेऊं, 


आधुनिक make मानवबंशमेदांचा आणि चातुवर्ण्य ब जाति- 
जातिभेद चातुवण्ये भेद या संस्थेतील बंशकस्पनांचा परस्पर 
व वंशभेद संबंध आहे, असें काही लोक प्रतिपादन 
करितात, पण तै बरोबर नाही. ( १ ) आधुनिक शास्त्रांतील मस्ति- 
ष्करचना, नाकाचे आकार, चेहरेपट्टीचे प्रकार, डोळ्यांचे. विशेष, 
केसांचे फरक, त्वचेच्या रंगांचे वैविध्य, रक्ताचे तीन भेद, उंची 
इत्यादि शारीर लक्षणांचा विचार करून वंश-भेद्‌ ठरविण्याचे प्रयत्न 
( १ ) गीताभाष्य, शंकराचाय १८।६६ 
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सुरू आहेत. मस्तिष्क, चेहरेपट्टी नाक, डोळे, केस, कातडीचा 
रंग, उंची व रक्त यांच्यांतील जे प्रकार वंश्शास्राने ठरविले 
आहेत, त्यांच्यांत परस्पर सापेक्षता फार कमी आहे. काळ्या, गोऱ्या 
पिवळ्या, गुलाबी किवा पिंगट कातडीच्या माणसांच्या डोळ्याची 
रचना किंवा मस्तिष्क त्या त्या रंगाप्रमाणे अमुकच प्रकारचें असतें, 
असें ठरविता येत नाही. याचप्रमाणे इतरही विशेषांचे बाबतीत 
, देंच कमीजास्त प्रमाणात सांगता येईल, उष्णता, शैत्य, हवा, पाणी, 
अन्न, श्रमाचे व व्यवसायाचे प्रकार इत्यादि अंतर्बाह्य परिस्थितीः 
मुळे शारीर लक्षणांत बद्ल होतो, असें आढळून येऊं लागलें आहे. 
वंशमेदाचे महत्वाचे लक्षण मस्तिष्करचना होय. परंतु चार सहा 
teria तिच्यातही देशकालपरिस्थितीमुळे फरक पडतो, असे mie 
बोआस या अमेरिकन मानवजातिशाख्रज्ञचाने व इतरही पंडितांनी 
अनेक मानवगटांच्या अभ्यासावरून दाखवून दिलें आहे. 


(२) केसांचा रंग ङुरळेपणा saasa रखरखीतपणा 
किंवा मार्दव, कातडीचा गोरेपणा. काळेपणा तांबडेपणा ' किंवा पिवळे- 
पणा, मस्तकांचे निरनिराळे आकार, नाक अणकुचिदार सरळ उंच 
we ach पसरट फुगीर किंवा गरुडवाकाचें, रक्ताचे तीन भेद, 
यांचा व चातुर्वर्ण्योतील गुणकर्मविभागांचा काही संबंध नाही. वरील 
कोणत्याही शयारीरलक्षणांनी steam are, क्षत्रियत्व, वैशत्व 
किंवा aa निश्चित करणे अशक्य आहे; या शारीरिक लक्षः 
णांशी श्रतिस्मृत्युक्त मानसिक गुणांचा संबंधही काही ठरलेला नाही. 

(३ ) आर्य म्हणवून घेणारांना आपल्या वंशवरित्वाचा 
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फार गर्व आहे; परंतु आर्यसंस्कृति व विशिष्ट लक्षणांचा ` बंश यांचें 
काही नातें नाही, ही गोष्ट आता निश्चितपणे maia .. ठाऊक 
झाली आहें. ade ज्या लोकसंघात आढळते, : त्यांच्यातील 
एकजिनसी बंशवैदिष्टय आहे असे. मुळीच ठरविता . येत, नाही, 
Masa नव्हें तर मानववंशशास्त्रीय तत्त्वाप्रमाणे . अनेकप्रकारचे- बद्र 
SRT गटात सहज आढळतात. ज्यांच्यात ag वेदिक 
घराणी अद्याप आहेत ते तेलगू ब्राह्मण ब कोचीन [प्रांतातील ga- 
संस्कृतीचे कल व wea यांच्यात वंशसादृद्य. शाबित करता येतें 

तेलगू ब्राह्मणांच्या वंशासारखेच उत्तर हिंदुस्थानातील व पंजावमधीळ 
चांभार बेरे लोक आहेत. गुजराथेतील नागर ब्राह्मण, बंगाली कायस्थ, व 
'कानडी ब्राह्मणेतर यांच्यातद्दी बंशसाम्य आहे.' वायव्य . सरहद्दीवरील 
a हदिमालयांतील काफिर आणि पठाण, पंजाबी शीख, आणि 
संयुक्त प्रांतांतील काही aam यांच्यात वांशिक ऐक्याची लक्षणे 
आढळतात. aggies चित्पावनांत पठाण व काफीर यांच्याती 
Jer रंग व घारेपणा , सापडत असला तरी त्यांच्या . मस्तिकाची 
(रचना, उंची व इतर deat महाराष्ट्रातील देशस्थ, कराडे, 
मराठे. महार इत्यादि बहुजनसमाजाच्या वंशाचीच आहेत. बंशददष्टया 
महाराष्ट्रतील बऱ्याचशा जातींची जी समान लक्षणें आहेत तीच 
'चित्मावनांतही आहेत. 


(४) हिंदुस्थानांतील मानवपुंज, सध्या रानटी असलेल्या 


(१) Census Ethnography, India, 1931, p. 27 by 
| Guha, : f 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


` हिँदुधमाचें स्वरूपं २१३ 


हिंदी: मानववंशांची वंशीय लक्षणें वगळल्यास, महत्त्वाच्या तीन 
वंशांचा संस्कार होऊन बनलेले दिसतात, युरोप, पश्चिम आशिया 
आस्ट्रेलिया a चीन यांत सांपडणाऱ्या वंशप्रकारांचे अंश REAT- 
नांत आढळतात, त्यांच्यावरून सांस्कृतिक उच्चनीचतेची व मानसिक 
गुणांची पारख करता येणे मुळीच . शक्य नाही, 


(५) आर्यवंश म्हणून अभिमान बाळगणाऱ्या लोकांनी एक 
महत्वाची गोष्ट लक्षांत ठेवणे जरूर आहे की, आयेसंस्कृतीची 
निर्मिति करणारे लोक रानटी असताना अत्यंत उच्च संस्कृति निर्माण 
करणारे - समाज या भूगोलावर होऊन गेले व आज ह्यात आहेत. 
"चीन, : इजित्त, क्रीट, पॅलेस्टाईन, अरबस्तान, इराक, इत्यादि देशांचे 
प्राचीन इतिहास हेंच सांगत आहेत. आर्य म्हणविणाऱ्यांनी एकाकाळी 
रानटी वृत्तीने व पाशवी उत्साहाने भ्रेष्ठसंस्कृति नष्ट करण्यासही कमी 
केलें नाही, असें इजित व सुमेर यांचा इतिद्दास सांगतो. 


(६) चातुर्वण्याचा बंशशास्रोक्त बंशांशी काही संबंध नाही. 
भीतिकसाधम व भौतिक -उत्पादनपद्धति बद्छली की संस्कृति बदलते. 
एखाद्या मानववंशास लोखंडाचा शोध त्याच्या भौगोलिक परिस्थि- 
तीने झाला नाही, व दुसऱ्या मानववंशास मुबलक प्रमाणात लोखंड 
सापडले, तर लोखंड साँपडलेब्या वंशांची शस्रात्र व लष्करी व्यवस्था 
होखंडांमुळे अत्यंत सुधारते, आणि तो वंदा आपल्यापेक्षां शूर धाडसी मेह- 
नती लोहरहित वंशांचा परामव करून, त्या वशास आपल्या आधिपत्या- 
खाली आणून त्यांना शूद्र संस्कृतींचे बनवू शकतो, पुष्कळच क्षत्रिय मराठे 
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इंग्रजी राज्यांत क्षात्रत्व नष्ट होऊन YR AS sed, याचें 
कारण इंग्रज हे dea वरच्या दजोचे क्षत्रिय होते, हे नव्हे 
तर इंग्रजांची लष्करी संस्कृति म्हणजे were व युद्धपढति, अधिक 
सुधारलेली होती. इतिहास सांगतो कीं, घोडदळाने लढणारे मानव- 
गट घोडदळ माहीत नसलेल्या शूर मानवसमाजांना जिंकून व 
शूद्र बनवून स्वतः राजन्य व ब्राह्मण बनले, ब्राह्मणांची गुणकर्मे 
असलेले लोक परिस्थितीत बदल झाल्यास, क्षत्रिय पेशाचे किंवा 
शूद्रकमीं बनतात. उत्तरहिँदुस्तानांतील विशेषतः संयुक्तप्रांत, पंजात्र, 
राजपुताना व सिंधप्रांत यांतील ब्राम्हण मोख्या प्रमाणांत शृद्रकरमी 
बनलेले आज दिसत आहेत. ही केवळ अपवादात्मक उदाहरणे 
नाहीत. मोठमोठे मानवगट एकतऱ्हेच्या वर्णसंस्कृतीचा व धंद्यांचा 
त्याग करून अन्यवर्णाची संस्कृती ब धंदे पतकरतात, वंशस्वभावां- 
चा उत्कर्षापकर्ष किंवा बंशसंकर हीं याची कारणें मुळीच नव्हेत. 
राजकीय -व आर्थिक परिस्थितीमठे हीं स्थित्यंतरं घडतात, असे 
सहज सिद्ध करता येते, 


(७) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ब शूद्र यांची गुणकमें 
स्वाभाविक ` जननसिंद्ध विभक्त वंशावर अवलंबून आहेत, यासं 
एकही प्रमाण मानवजातीच्या इतिहासात सापडत नाही. एकाच 
मानव वंशाच्या गरात नव्या सांस्कृतिक परंपरा उत्पन्न होतात व 
जुन्या बदलतात, असेंच इतिहास सांगतो, या गोष्टींचा नैसर्गिक 
fa वंशाशी काही संबंध नाही, आणि ही शुणकमें परस्पर 
Read नाहीत, शान, संयम, शोय, शारीरश्रम, सहिष्णुता ब 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


हिंदुधमाचें. स्वरूप . २१५ 


घनाजनशीलता या गुणांचा संगम झालेली हजारौ माणसें. असतात, 
शौर्य हा क्षात्र गुण, ज्ञान व संयम हे व्राझणगुण, धनाजन- 
tear हा वैश्यगुण ब शारीरश्रमप्रियता हा झूद्रगुण . होय, : अते 
` म्हटलें तर त्यांच्यांत परस्पर विरोध असतो, अस मुळीच सिद्ध 
होणे. शक्य नाही, एवंच चातुवेण्येव्यवस्था व जातिसंस्था , वंश- 
झात्रावर उभारलेली व्यवस्था आहे, यास एकही : शास्रीय प्रमाण 


नाही, 


. . न्रिरिश्य अमदानीत हिंदूंमध्ये नव्या. धर्मविषयक चळवळी 

Rew आधुनिक उत्पन्न झाल्या. ब्रिटिशांच्या. समागमाने 
| संस्करण हिंदुस्थानांतील समाज स्थितींत क्रांतीच 
घडवून आणली. नवें _विज्ञानयुग, कारखानदारी युग व यंत्रयुग यांना 
बरोबर घेऊन, म्हणजे पाश्चात्यांची सुधारणा घेऊन, ब्रिटिश येथे 
आले, त्यांनी राज्यस्थापना केली, याचे भारतीय समाजरचनेवर मूछ- 
गामी परिणाम घडले. हिंदुसमाजातील विचारवंतानी नव्या परिस्थि- 
तीशी जुन्या धर्मकल्पना व आचार जुळत नाहीत, हें पाहून 
धार्मिक व सामाजिक परिवर्तनास व सुधारणेस सुरुवात केली. 
काहीनी नवेच धर्मसंप्रदाय स्थापन केले, तर कित्येकांनी नवे संप्र- 
qa न. काढता विचारआचारांत परिवर्तन घडवून आणण्याचा 
` उपक्रम केला. ब्रह्मसमाज व आर्यसमाज हे नवे संप्रदाय aT- 
शिक्षित लोकांत अधिक प्रभावी होऊ लागले. ब्रहासमाजात अनेक 
प्रकारच्या समज्ुतीना व वादाना फारच थोड स्थान आहे; क 
श्वरमक्ति, नागरिक धर्म व नीति यांनाच पाथा आहे, अनेक 
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धार्मिक भानगडी त्यांत नाहीत; तो सरळ संप्रदाय , आहे, परंतु 
ब्रह्मसमाजाचा जोर लवकर: संपला. काही शिक्षित ' शहरवासीयांच्या 
बाहेर त्याला महत्व केव्हांच . आळे नाही. . आर्यसमाजाचा पंजाबांत 
बराच बोलबाला झाला. ब्रह्मसमाजापेक्षा. या संस्थेने उत्तर हिंदु 
स्थानात सामाजिकः व. धार्मिक सुधारणेच्या . कार्यात. . पुष्कळच 
प्रगति केली. नवा संप्रदाय न स्थापता सामाजिक परिवर्तन. कर- 
णाऱ्यांत दोन प्रकार उत्पन्न झाले, एक बुद्धिवादी सुधारकांचा .व 
दुसरा अध्यात्मवादी धार्मिकांचा, बुद्धिवादी सुधारकांनी जुन्या 
आचारविचारांची नव्या समाजशास्त्राच्या व विज्ञानाच्या आधारे 
समीक्षा करून पांढरपेशा वर्गातील किरकोळ आचारविचारांत फरक 
घडवून आणण्याचा प्रयत्न केला, प्रौढविवाइ, पुनर्विवाह, संमति- 
वयाचा निर्वेध, जातीजातील रोटीव्यवहार, इत्यादि - गोष्टींना : त्यांनी 
महत्व दिले. अध्यात्मवादी धार्मिक नवशिक्षितांपेकीं, कित्येकांनी. . पहि- 
ख्यांदा या बुद्धिवादी सुधारकांचे पाय मागे. ओढण्यास. कमी केलें 
नाही; सवंग लोकप्रियतेच्या: पाठीशी लागून जुन्या watt खोटें 
'समर्थन करून सुधारकांचे प्रयत्न हाणून' पाडण्यांत .. पुढाकारही 
घेतला. अध्यात्मवादी शिक्षितांची परंपरा गेली पन्नास वर्षे अविच्छिन्न 
चाळू आहे. विवेकानंद, रामतीर्थ, टिळक, गांधी, प्रो. राधाकृष्णन्‌ 
इत्यादि. लोक अध्यात्मवादी शिक्षित होत. त्यांनीं जुन्या हिंदुधर्माला 
ब धार्मिक तत्वज्ञानाला उजळा देण्याचा प्रयत्न . केला, : यांची 
बुद्धिवादी सुधारकांत गणना करणे चुकीचे आहे. कारण हेः. लोक 
ईश्वरसाक्षात्कार, ames, विभूतिवाद, अवतारवाद्‌, इत्यादि गोष्टींचे 
समर्थक आहेत, 
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आर्यसमाज .हा वेदप्रामाण्य स्वीकारून ब स्मृतिपुराणोक्त 
- आर्यसमाज व वेदध्माचें धर्माचा त्याग. करून निमाण झालेला पंथ 

- पुनरुव्जीवन आहें. वेदांपैकी ब्राझणमागास हा पंथ 
वेदत्व मानीत नाही. मंत्रभाग तेवढा खरा वेद, अशी या पंथी- 
यांनी. आपली . समजूत करून घेतली आहे. कारण  ब्राह्मणभागांतील 
विस्तृत 'कर्मेकाण्ड या युगांत अगदीच वेडगळपणाचे वाटतें, A- 
मुळें. त्यांचें वेदत्व त्यांनी काढून टाकळे. ह्या पंथाचे मुख्य आचार्य 
दयानंद यांनी. वेदांचा. अर्थ लाविला आहे. वेदांना. एकेश्वरवादाचा 
पेहराव त्यांनी दिला आहे. मंत्रभागांत जेथे पशुयज्ञाचा. संदर्भ येतो, 
तेथे रूपकात्मक अर्थ लाविला आहे. ददयानंदांच्या दृष्टीने वेद 
पूर्ण प्रमाण आहे. 

दयानंदांनी . अत्यंत पुराण्या वेदमंत्रांचा ` मोठ्या चढाओदीने 
अर्थ करून. वेदांना नव्या युगास अनुरूप बनविण्याचा ' व्यर्थ खटा- 
टोप . केला. आहे, वेदांतील कालवश झालेल्या कल्पनांचे पुनर. 
जीबन करून नव्या समाजजीवनास उपयुक्त. असा नवा अर्थ निमाण 
करण्याच्या. प्रयत्नांत बौद्धिक दृष्टीने .दयानंदास पूर्ण अपयश आले 
आहे, आर्यसमाज म्हणजे मुसलमानी धमाची प्रतिक्रिया होय, एक 
देव, एक वेद्‌ ब एक धर्म हा. संदेश नव्या युयास अनुरूप असण 
शक्य नाही. बाराशे वर्षापूर्वी महंमदाने जो संदेश अरबी लोकांना 
दिळा, त्यासारखा संदेश अंधानुकरणाने या विज्ञान प्रधान युगांत 
देणे अत्यंत अप्रासंगिक होय 

कांही लोक. म्हणतात कीं, मूळ बैदिक sara पुनरुजीवन 
करून हिंदूचा यापुढें खरा उत्कर्ष होईल. बुद्धपूर्वघरमांचा संदेश 
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दिल्याने हिंदू पूर्वीसारखे. पराक्रमी बनतील, . परंतु. बुद्धोत्तर कालात 
हिंदु दुबळे व हीन बनले, हँ एक ऐतिहासिक असत्य आहे. 
ुदधोत्तरकालातच हिंदूंची. तीन चार .मोठीं साम्राज्ये . झालीं, तेवढी 
साम्राज्ये बुद्धापूर्वी होती, यांस इतिहासांत . पुरावा नाही, दुसरी 
गोष्ट अशी कीं, वेदांतील कल्पनांनी हिंदू यापुढे अधिकच निकृष्ट बनतील; 
कारण वेदांतील सृष्टिविषयक व समाजजीवनविषयक विचार अगदी कोते व 
भ्रामक स्वरूपाचे आहेत. सृष्टी व समाज याबद्दलच्या भ्रामक विचा- 
रांच्या स्वीकाराने मानव अधिक gisa aie. कारण, सृष्टीतील 
q समाजातील कार्यकारणभावाच्या यथार्थ ज्ञानानेच मनुष्य अधिक 
पराक्रमी व समर्थ बनतो. वेदांत ऐहिक जीवनाला, safe 
वादाला आणि भोतिकसाधनांना फार महत्व आहे हें खरें, 
परंतु निसर्गशक्तींच्या ठायी अनेक देवता राहतात ब त्यांच्या लह- 
रीने सुष्टीतील घडामोडी होतात, हें महान्‌ अज्ञान त्यांत आहे. 
त्याचप्रमाणे त्यांत देवतांच्या आराधनेचें शुष्क व व्यर्थ कर्मकांड 
किंवा. यज्ञ आहेत. त्या सव्यापसव्याचा व लटांवराचा आज 
आपल्या संस्कृतीशी मुळीच मेळ बसणार नाही, त्यांतील देवरूपं 
व देवचरित्रे आजच्या ज्ञानाशी व नेतिक कस्पनांशी अगदीच 
विसंगत आहेत. आजची विज्ञाने व समाजशास्रै . यांच्याशी. तुलना 
करता He. दिसेल कीं, तो वैदिकधर्म अडाणी समाजाचा होता, 
वेदांचे श्रेष्ठत्व त्या काळांतच शोभणारे व त्या परिस्थितीस अनुरूप 
असेंच होतें. त्या वेदांची आजच्या सुधारणेशी ब संस्कृतीशी तुलना 
a केलेलीच बरी, भास्कराचायाँचें गणित आजच्या. गणितापुदे 
फारच ew व क्षुद्र. भासते म्हणून त्याची ऐतिहासिक, योग्यता 
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a थोरवी कमी नाही; तसैच वेदांचे आहे. वेद, उपनिषदे, गीता 
व wid यांना. ऐतिहासिक महत्व फार आहे; म्हणून आजच्या 
जीवनांत त्यांना मार्गदर्शक करणे आत्मघातकीपणाचें ठरेल, 


गीतेतील प्रव्रत्तिमार्गाने व अध्यामयोगाने बऱ्याच शिक्षितांचें 
लक्ष खेचून घेतलें आहे. आधुनिक अनेक 
पंडितांनी व नेत्यांनी गीतेची भाष्ये, रहस्यं, 
विवरणें ब eat लिहून त्यांतून नव हिंदुध्मांचा salam संदेश 
काढण्याचा प्रयत्न केला आहे. यासंबंधी पहिली ही गोष्ट विचारात 
घेतली पाहिजे कां, गीतेतील तत्त्वज्ञान, गीता सांगते म्हणून 
प्रमाण आहे, कीं, तें विचाराच्या कसोटीस उतरते म्हणून प्रमाण 
आहे ? तसेंच, गीतेतील सर्व विचारांची परस्पर संगति नीट 
लागते काय ! गीतेतील विभारांत अनेक गुंतागुंतीचे . विषय 
आलि आहेत. पुनर्जन्म, निर्विकार गुणातीत आत्मा, परमेश्वर, 
actors हे गीतेचे मूलभूत सिद्धांत तर्केशा्राच्या नियमानुसार 
मॉनबबुद्धीने निश्चित करता येत नाहीत, गीतेवर ज्यांची श्रद्धा 
आहे, त्यांना ते सिद्धांत आपोआप मान्य आहेत; किंवा ज्यांना 
स्वतःस तसा अलौकिक अनुभव येतो, असँ aed, त्यांना ते मान्य 
आहेत. पण - शब्दप्रमाणावर ज्यांची श्रद्धा नाही किंवा ज्यांना “ आप- 
णांस तसा अलौकिक अनुभव यतो ? असें म्हणण्याचे अलौकिक 
grea नाही, त्यांना गीतेतील हे मूलभूत सिद्धांत कसे पटणार ! गीतेत 
प्रवृशिवाद आहे कीं, RaRa आहे हा विषय अगदी वेगळा आहे, 
गीतेत प्रदृत्तिवाद असो वा निदृच्िवार्द असो, त्याच्या मुळाशी ga- 


गीताधमाचें पुनरुज्जीवन 
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जन्मवाद, कर्मविपाक म्हणजे दैववाद, ईश्वरवाद इत्यादि महत्वाचे 
सिद्धांत आहेत. ज्यांना गीतामूलक नवा हिंदुधर्म स्थापावासा 
वाटतो त्यांनी गीतेचे स्वतःप्रामाण्य श्रद्धेने गहीत धरलेंच पाहिजे, 
गीतेचे शब्दप्रामाण्य ज्यांस कबूल नाही, ज्यांस बुद्धिवादानेच चाला- 
वयाचे आहे व ज्यांस बुद्धिवादी धर्म पाहिजे आहे, त्यांना गीते- 
de अनक अध्यात्मविषयक . व देवताविषयक प्रश्न बुद्धीने सिद्ध 
करण्यास Asad आयुष्यही पुरावयाचे नाही. 


आज प्रदृत्तिवाद्‌ किं निदृत्तिवाद्‌ हा प्रश्न समाजाच्या जीवनांत 
महत्वाचा नाही. खरा प्रश्न निराळा आहे, समाजप्रगति कुंठित झाली 
आहे व नव्या समाजरचनेचे प्रश्न पुढे उभे आहेत, दोन अडीच हजार 
वर्षापूर्वीची गीता आजच्या प्रश्षांपुढ काय करणार? अभ्युदय व 
निःश्रेयस. हे ध्येयवाचक शब्द सामाजिक प्रश्न सोडविण्यास असमर्थ 
आहेत. समाजाचें गतिशास्ज व सामाजिकराक्तींच्या आघातप्रत्याघा- 
तांचे नियम शोधणारे शास्र आज पाहिजे. आहे. गीतेतील वेदांती 
चर्चेने तेथें काही भागणार नाही, गीता निष्कर्मयोग सांगते, असें 
म्हणतात, वस्तुत. कर्माचे व्यक्तीवर व समाजावर काय परिणाम 
घडतात, आणि त्या कमापासून काय फल निष्पन्न होतें, याचा 
आढावा घेऊन जें कर्म योग्य ठरेल, तेंच सत्कर्म दोय, परंपरागत 
रूढीने चालत आलेली अमुक कमें अयोग्य होत हें बौद्धिक पद्धतीने ठरलें 
पाहिजे. याकामी सामाजिक mea उपयोगी पडतील, गीता नव्हे. 
दुसरा मुद्दा आसा कीं, गीतेची मांडणी पौराणिक पद्धतीची आहे, 
त्यांत स्वाभाविक ayaa ब प्रमाणबद्धता नाही, ती खटपट 
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करून. त्यांतून. काढावी लागते, त्यामुळे गीतेचे अनेक अर्थ . होतात; 


अशा. या गीतेचा! या बुद्धिवादी. विज्ञाननिष्ठ युगात काय .उपयोग 
होणार ! 


: कांही. हिंदु पंडितांना a शिक्षितांना जातिधर्माचें वैयर्थ्ये qe- 
¬ बुद्विप्रामाण्य agit .ल्यामुळे त्याचा अभिमान वाटत नाही; 

|. नवीकरण, जातिमेदाची घटक असलेली अस्पृश्यता 
आणि . रोटीबेटीव्यवहाराचे सूक्ष्म नियम यांचेही nea पटत नाही, 
त्यामुळे जातिधर्म हें हिंदुधर्माचें खरें लक्षण नव्हें असे त्यांस वाटते. 
म्हणून जातिधमोपेक्षां. तात्त्विक व उच्च सूमिकेंतळे लक्षण ते शोध- 
ण्यांचा . किंवा दाखविण्याचा प्रयत्न करीत . असतात, पण त्यांत 
त्यांना अपयश आलें आहे. या प्रयत्नांतून . अस्तित्वात नसलेला 
नवा. हिंदुधर्म निमाण होत आहे. या प्रयत्नांच्या मुळाशी अर्धवट 
बुद्धिवादी . व अशास्त्रीय, अशा स्वरूपाच्याच कल्पना असतात, 
ala | सामाजिक प्रश्न गहन आहेत. त्यावर योजलेले हे तात्पुरते 
तोडगे . अगदी निरर्थक . ठरतात, त्यांतील बुद्धिवाद . दिखाऊ a 
= असतो. त्या बुद्धिवादाच्या वरवरच्या पातळ. आवरणाखाली 
अंधश्रद्धाच दडलेली असते. मूलगामी विचारसरणीचा त्यांत अभाव 
असतो.. खऱ्या बुद्धिवादास रजा दिल्याशिवाय नवा पारमार्थिक 
धर्मसंप्रदाय उभारता येणार नाही. हें त्यांना कळत . नाही, . पार- 
मार्थिक संप्रदाय नव्या स्वरूपांत आणावयाचा झाल्यास, .त्या 
करितां. शब्दप्रामाण्य स्वीकारळेंच पाहिजे. पूर्ण बुद्धिप्रामाण्य. आछ 
कीं, mag शिल्लकच राहणार नाही. अलौकिक दैवी, seine 
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भद्धा हा धर्मकल्पनेचा प्राण आहे. राब्दप्रामाण्यासिबाय या वस्तूला 
कसलाच खंबीर आधार मिळत नाही ही गोष्ट लो, टिळक व 
दयानंद यांनी ओळखली होती, म्हणूनच दयानंदानी वेद व टिळ- 
कांनी ग्रीता प्रमाण मानली. 

विद्वद्रत्न के. ल. दसरी, प्रो, पां. वा. काणे, तर्कसांख्यतीथ 
कोकजे, महादेवशास्त्री दिवेकर इत्यादि धर्मनिणयमंडळाची विद्वान्‌ 
मंडळी, बुद्धिवादमूलक तत्त्वनिष्ठ नवा हिंदुधर्म रचण्याचा प्रयत्न करूं 
लागली आहेत. कोणत्याही धमोच्या मुळाशी अलौकिक दिव्य असा 
अनुभव किंवा शब्दप्रमाण असावेच लागतं. धर्मनिर्णयमंडळाचे सं- 
स्कारविधि देवताविषयक कल्पना ग्रहीत धरूनच रचले आहेत. यां 
देवताविषयक कल्पना म्हणजेच केवळ संकेत नाहीत असें weed 
पाहिजे, कारण खोट्या संकेताची मानव समाजाला गरज नाही. 
त्या कल्पनांचे प्रामाण्य, ज्यांना देवतांचा अनुभव आहे, प्रत्यक्ष 
साक्षात्कार झाला आहे, त्यांच्या शब्दांवरच अवलंबून आहे, असें 
म्हटलें पाहिजे. ईश्वर, अमरत्व, ब्रह्म, माया, अदृष्ट इत्यादि कल्प- 
नांचा निश्चय सुधारलेला बुद्धिवाद व निरोगी मनाचा अनुभव: करू 
शकत नाही. धर्मनिर्णयमंडळास शुद्ध दाब्दप्रामाण्य मान्य नसल्यास 
त्या मंडळाचे प्रार्थनाविधि व संस्कारविधि अर्धवट मंद श्रद्धेचे द्योतक 
आहेत असेंच म्हटलें पाहिजे, इृढनिश्चयाशिवाय व खोल अमर्याद 
भ्रद्धेशिवाय धर्मस्थापना कधींच होऊ शकत नाही. या महान्‌, 
समाजक्रांतीच्या विज्ञानयुगात नवी भौतिकशास्त्र व समाजशासत्रे उत्पन्न 
झालीं आहेत. ही श्रेष्ठ साधनें उपलब्ध झालीं. असता, त्यांचा उप- 
योग. .न. करता केलेले प्रयत्न व्यर्थ ठरतील, . यांत शंका नाही, 
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काही लोकांचे असे म्हणणे आहे af, ईश्वर, आत्म्याचे 
अमरत्व व कर्मविपाकवाद यांच्या कल्पनांना 
मानवी जीवनांत कांही मूल्य आहे. सर्वज्ञ 
सर्वशक्तिमान्‌ सर्वगुणसंपन्न परमकल्याणमय ईश्वर बुद्धीने सिद्ध होबो 
वा न होवो, आत्म्याचे अमरत्व तकशुद्धरीतीने पटविता . येवो 
अथवा. न येवो; किंवा व्यक्तीने केलेल्या कर्माचे फल केव्हां तरी 
त्याच व्यक्तीला भोगावेंच लागतें ही गोष्ट प्रमाणांनी आात्रित होवो 
वा न होवो; ह्या वस्तूंचे अस्तित्व. ग्रहीत धरल्याशिवाथ मनुष्यांस 
संसारांत समाजधारणेसंबंधीं कमें किंवा सत्कर्म धीराने करता येत 
नाहीत, म्हणून त्या वस्तूंचे अस्तित्व ग्रहीत धरलेंच पाहिजे. ह्या 
मानवबुद्धीच्या पलीकडच्या वस्तूंच्या अस्तित्वकल्पनेने . मनुष्यास 
कर्मांची व जीवनाची कृतार्थता वाटते, हेंच त्या वस्तूंच्या कल्प- 
नांचे मूल्य होय. समाजधारणेस किंवा. समाजव्यवस्थेस ईश्वर, स्वगे, 
नरक, आत्मा, पारलौकिक जीवन इत्यादि वस्तूंच्या कल्पनेची 
आवश्यकता आहे. | 


धर्ममूल्याची चर्चा 


या कल्पनेत अनेक दोष आहेत. पहिला दोष असा कीं, 
ईश्वरश्रद्वा ब अमरत्वमावना या अलौकिक व पारलौकिक मूल्यांपेक्षा 
अगदी निराळ्या मूल्यांच्या म्हणजे केवळ ऐहिक मूल्यांच्या योगाने 
इतिहासांतील फार: मोठ्या घटना घडून आल्या आहेत व येत 
आहेत. कला, विद्या, त्याग, शौर्य, पराक्रम इत्यादि मानवी गुण 
पराकाडेला ` पोचविण्याचे सामथ्यं ऐहिक बुद्धिगम्य मूख्यांत आहे. 
ka राज्यक्रांति ज्या बगनी केली, त्यांच्या जीवनाला व पराः 
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क्रमाला स्वातंत्र्य, लोकसत्ता .व बंधुत्व इत्यादि सामाजिक ge- 
चाच पाठिंबा होता. अमेरिकेच्या स्वातंत्र्ययुद्धांत, लोकसत्ता व 
मानवी . मूलभूत हक्कांची . स्थापना या ध्येयाने अमेरिकेतील लोक लढले. 
स्पेनच्या गेल्या अयशस्वी व प्रतिक्रांति पर्यबसायी यादवी युद्धांत लोकसत्ता; 
मानबीहक्क], आर्थिक गुलामगिरीचा नाश आणि समाजवाद या ध्येयांनी 
प्रेरित झालेल्या आंतरराष्ट्रीय gii धारातीर्थी देह ठेविले आहेत. g- 
स्थानांत फासावर गेलेले भगतसिंगासारखे लोक राष्ट्रीय स्वातंत्र्याच्या Aa- 
नीच ten करून गेले. जीवन-मरणाचीच ज्या ठिकाणी कसोटी 
aed, त्याठिकाणी सुद्धा अमरत्व व ईश्वर या भावनांचा नुसता 
स्पर्शही नसताना महान्‌ कार्ये सामान्य जनसुद्धा पार पाडतात. 
ही गोष्ट सामाजिक मानसरात्रास मान्य आहे. ईश्वरावर ब अम- 
WI श्रद्धा नसलेले मोठमोठे विज्ञानसंशोधक भौतिकशास्रांत 
अहोरात्र जीवापाड मेहनत करीत असतात. संशोधक माणसे केवळ 
शानलालसेने, व्यवसाय प्रीतीने, उपजीविकेचा धंदा. म्हणून किंवा 
समाजग्रीतीने प्रेरीत होऊन व जीव घोक्यांत घाळून धाडसी कृत्यें करीतं 
असतात. आई मुलाकरिता खस्ता खाते, ती खर्गाकरिता किंवा ईश्वरा- 
करितां नव्हे. तिचा जीव मुलाच्या जीवात मिळून Ter असतो; तीच्या 
भावना मुळाच्या हितालाच परमार्थ समजतात. केवळ माझे एका 
व्यक्तीचे काय भवितव्य आहे, याचीच चिंता ज्यांना असते, असें 
सामाजिक प्राणी फार थोडे असतात. सामाजिक क्रिया ब्यापक 
अहंभावानेच घडत असतात. समाजात जन्माला. आलेल्या मानवाचा 
अहेभाव सामाजिक इतिहासाच्या विशिष्ट युगानुरूप संकुचित किंबा 
व्यापक झालेल असतो, त्याच्या ब्यापकतेची मादा बिशिष्ट 
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ऐतिहासिक परिणतीवर अवलंबून  'असते, कुटुंब्राच्या हिताकरिता 
उसंत न घेता खपणारी प्रजा समाजाच्या आरंभापासून आहे. 
तिला ईश्वर व अमरत्व नाही हैं कळळें ad ती तशीच खपेल, 
जमातीचा कायदा पारलौकिक भीतीवाचून मनापासून पाळण्याची 
वृत्ति रानटी लोकांतही आढळते. धार्मिक ध्येयार्थ झटणाऱ्या व्यक्ती- 
ला. स्वतःच्या पावित्र्याची व पारलौकिक जीवनाचीच फार काळजी 
असते व त्याकरिता तिची नीति असते. तिची ही भावना अत्यंत 
स्वाथी असते. हा स्वार्थ अगदीच विकृत असतो. कारण तो 
केवळ भ्रामक कल्पनेवर आधारलेला असतो, समाजाची. प्रगमन- 
युक्त धारणा, राष्ट्रवाद, समाजवाद, मानव्याचा उत्कर्ष, इत्यादि 
ऐहिक बुद्धिगम्य ध्येये समाजनिष्ठ आहेत, वैयक्तिक नाहीत, 
तथे वैयक्तिक साध्य गोण ठरते. कारण त्या व्यापक 
ध्येयांत वर्तमान व भावी aia व्यक्तींचे हित समाजस्थैर्य व 
समाजकल्याण साठविलेळें असते. ऐहिक सामाजिक मूल्यांची तरफ- 
दारी करणारा भौतिकवाद, व्यक्तीच्या काल्पनिक पारलौकिक ध्येयांचा 
पुरस्कार करणाऱ्या अध्यात्मवादापेक्षा अधिक सत्य ब भ्रेष्ठ आहे. 
कारण ह्या भौतिकवादांत समाजांतील सब व्यक्तींच्या योगक्षेमाचा 
अन्तर्भाव होतो. धार्मिक मूल्यांतील दुसरा दोष असा कीं, विशिष्ट 
देशकालम्यादेत महत्व. पावलेल्या विधिनिभ्रेधांस, भावनांस, AT- 
रांस, Rania किंबा संस्थांस धर्मवाद झाश्वतमूल्य अर्पण करतो, 
त्यांना शाश्वत अलौकिक शक्तींचा पाठिंबा निर्माण करतो, हाच 
परमेश्वरी आदेश किंवा संकेत आहे असें .सांगतो, हे ऋषीला वा 
महात्म्याला दिसलेले महान्‌ सत्य आहे, असँ दाखवितो, त्याचा 


fé ry स्‌ ect ? ५ 
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परिणाम असा होतो कीं, विशिष्ट देशकाली व विशिष्ट परिस्थिती- 
तच कांही आचारबिचारांना जें महत्व असतें ते परिस्थिति बदलल्या- 
वर नष्ट होतें आणि त्यांची अडगळ बनते. धर्ममूल्यामुळे ही अडगळ 
प्रगतीच्या मार्गोत अडथळा उत्पन्न करते. अपौरुषेयता, ईश्वरसंकेत, 
कर्मविपाक इत्यादि झाश्वतमूल्येच परिवर्तन करण्यास अडथळा 
करून प्रगतीचे वैरी बनतात. हीच धार्मिक शाश्वत मूल्ये मान- 
बांच्या अधोगतीचीं द्वारे बनतात, असें मानवेतिहास बजावून 
सांगत आहे. धर्मत्व किंवा पारलौकिक मूल्य असलेली विशिष्ट 
ध्येये, भावना, आचार व संस्था याच प्रगतीच्या दुखला बनतात. 
मनुष्यानेच जन्माला घातलेला व राखलेला ध्म व ईश्वर मनुष्यावर 
कुरघोडी करतो व त्याचा अधःपात करतो. म्हणून बुद्विवादावर 
आधारलेली व गरज संपताच बदलता येणारीं ध्येये व मूल्ये यापुढे 
पाहिजित, घर्ममूल्यांस रजा दिली पाहिजे 


धर्ममूल्यांचा तिसरा दोष असा कीं, धर्मसंस्थेवर सत्ताधारी वर्गाच्या 
लोकांचा प्रभाव पडतो, व ते त्या धर्ममूख्यांचा ब धार्मिक 
विचारसरणीचा उपयोग सामान्य जनतेला गुलामगिरीत व अञ्चानात 
ठेवण्याकडे करतात. ईश्वरवाद, अमरत्व, पापपुण्य. व कर्मविपाक 
यांचा उपयोग आपला सामाजिक दर्जा, सत्ता व भोगसाधनें कायम 


करण्याकडेच सत्ताधारी वर्गाने केला आहे, असें सगळ्याच धमचा 


इतिहास सांगतो. जातिमेदातील विभ्रम कायदें व अस्पृश्यतेची संस्था 
धर्ममूल्यांनीच हजारो वर्षे जगविली, ग्राम्य भौतिक स्वार्थ साधण्यास 
गूढ अध्यात्मवादाचा चांगला उपयोग होतो. 
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भौतिकवाद हा अनैतिक असतो व गूढ अध्यात्मवाद हा 
नैतिक असतो, असा मेळच चुकीचा आहे. गूढ अध्यात्मवादाच्या . पोटी 
ग्राम्य व घृणित भोतिकवादः समावलेला असतो, आणि विज्ञानशुद्ध भौतिक- 
वादाच्या पोटात अत्यंत उच्च दर्जाचा अध्यात्मवाद साठविलेला असतो, 
मनुष्याची बौद्धिक घर मानसिक उन्नति हाच मानवी जीवनातील 
अध्यात्मवाद होय, समाजांतील सगळ्या घटकांचा नित्य योगक्षेम 
नीट . चालविण्याची तरतूद केल्याशिवाय, विद्या व कला . यांचो 
द्वारें सगळ्या मानवांस पूर्णपणे उघडीं केल्याशिवाय, प्रगतीची 
सगळीं साधनें सगळ्या समाजघटकांस प्राप्त होऊ शकतील अशी 
व्यवस्था केल्याशिवाय, समाजांत श्रेष्ठ अध्यात्मवाद अबतरणारच 
नाही. आत्म्याचा म्हणजे मनुष्याच्या शक्‍तींचा विकास करणे ' हाच 
मानवी जीवनातील अध्यात्मवाद होय, व ह्या विकासाकरिता सृष्टी- 
तील सगळ्या शक्तीचै साहाय्य विज्ञान व कला यांच्या द्वारें 
घेणे यास विज्ञानशुद्ध भौतिकवाद म्हणतात, सामाजिक उच्च 
ध्येयांची साधना म्हणजेच अध्यात्मवाद होय. 


` विश्वाचा कार्यकारणभाव व विश्चाचें मूळ स्वरूप कसें आहे या 
विषयाशी dia असळेले अध्यात्मवाद व भौतिकवाद असे दोन पक्ष तस्व- 
ज्ञानात प्रसिद्ध आहेत. त्यांचा येथे परामर्श घेतला नाही. जीवनाशी संबद्ध 
जो अध्यात्मवाद व भौतिकवाद त्याचाच तेवढा येथे उलगडा केला. 
सृष्टीतील कार्यकारणभाव चेतन ज्ञानयुक्त शक्तीच्या संकल्पविकल्प- 
युक्त , आत्म्याच्या. आधीन आहे. विश्वातील सगळ्या घडामोडी एक- 
मेवाद्वितीय, चेतन, विचारशील, सर्वशक्तिमान्‌, सर्वस्वामी, सर्वव्यापी 
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परम-आत्म्याच्या इच्छामात्रेकरून घडतात; आत्म्याचाच आविर्भाव 
म्हणजे हें विश्व होय; हा तो अध्यारमवाद्‌ होय, उपनिषद्‌ , 
गीता, शंकराचार्य, इस्लाम, खिश्चनधर्म व हेगेल्सारखे अध्यात्म- 
वादी. तत्त्ववेत्ते ह्यांचा हा अध्यात्मवाद आहे. आत्मन्यतिरिक्त 
वस्तुशक्तींच्या कार्यकारणभावाच्या नियमांनी हें बनलें व बनत आहे, 
असें विज्ञानसिद्धः भौतिकवाद ( Scientific Materialism `) 
सांगतो. या अध्यात्मवांदाची व भौतिक वादाची सविस्तर चर्चा या 
प्रबंधात करण्यास पुरेशी जागा नाही. 
विश्वातील अनंत शक्तींचा विस्तार, सूक्ष्मता व गांभीर्य हीं पाहिली 
विश्वाचे गूढ म्हणजे जिज्ञासूंच्या ठायी एक नचमत्कृतिपूर्ण 
धर्मसंस्था व विशन भावना उदय पावते; अनंताची संवेदना 
असें मॅक्स मुलर त्या भावनेला संबोधितो, ही अनंताची संवेदना हाच 
सर्वधर्मोचा आधार होय, असें मॅक्स मुलर सांगतो, ह्या विचारात 
एक मोठा दोष आहे, ज्ाताच्या पलीकडचें सान्तापलीकडचें जे 
अनंत आहे, त्याचीच म्हणजे केवळ अव्यक्ताचीच शुद्ध भावना म्हणजे 
धर्मकल्पना नव्हे. धर्मकस्पनेत सान्तबिश्वांतील ज्ञात व अनुभूत अशा 
कल्पनांचे . विपर्यस्त ब विकृत vite धर्भसंस्थेने निर्माण 
केलें आहे. स्वर्ग, नरक, ईश्वर, . पुनर्जन्म, कर्मविपाक, न्यायाचा 
शेवटचा निवाडा, इत्यादि कल्पना म्हणजे अव्यक्त ga अनंत 
नव्हे. ज्ञात विश्वाच्याच पोटी गार्भित अशा कल्पनांचा आरोप 
करून aes निराळें काल्पनिक विश्व म्हणजे धार्मिक तत्त्वे 
होत. जाग्तीच्या विपयीसाने जसे स्वप्न तयार होते, तशींच 
Wat सुद्धा तयार झाली आहेत, | a 
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भावपूर्ण, तरल, रम्य, उदात्त व उत्कंठापूर्ण अशा 
ज्या गभीर चमत्क्ृतिरूप विश्वविषयक वृत्ती आत्म्याला भारून 
टाकतात, ` त्यांचा समाजसस्थेचा अवयव बनलेल्या संस्थारूप धर्माशी 
संबंध कमी आहे. महासागरांत जहाजावरून प्रवास करीत अस- 
णाऱ्या तत्त्वचिंतकाला महासागरांत वीचींचे दत्य चाळूं.. असता व 
अमर्याद विस्ताराचे अवलोकन करीत असता या वृत्तींचा अनुभव 
येतो. वाळुकामय विशाल प्रदेशांतील मुझाफराला रात्रीच्या प्रशांत- 
समयी गगनमंडळातील तारागणांचें अवलोकन करीत असता या 
वृत्तींचा अनुभव येतो. बृक्षवद्धीलताहीन, पशुपक्षिमनुष्यशून्य, शीतल, 
हिममय व उत्तुंग अशा हिमाळयांतील पर्वतराजींच्या परिसरांत या वृत्तींचा 
साक्षात्कार होतो. ऐन्स्टीन (Einstein) ने म्हटलें आहे कां; “आश्व: 
पूर्ण विश्वच सगळ्यांत सुंदर आहे, असा अनुभव येतो. खऱ्या 
कलेचे व विज्ञानाचें तेच उगमस्थान आहे. ज्याच्या ठायीं या 
भावनेचा उद्य होत नाही, ज्याला चमत्कृति व विस्मय वाटत 
नाही, त्याचे डोळे कायमचे मिटले, नव्हे तो मेला, असेंच म्हटले 
पाहिजे. या दृष्टीने, केवळ याच दृष्टीने, मी धार्मिक आहे. ? 
ऐन्स्टिनच्या या म्हणण्यात पुष्कळ तथ्य आहे. ऐन्स्टिनप्रमाणे Fe- 
ad fares अशीच विस्मयदृत्ति अनुमवावयास आली होती. 
तो म्हणतो-“मस्तकावरील तारकामय अनंत आकाश आणि अंतः- 
करणांत वसत असलेली नीतितत््वावरील अढळ श्रद्धा यांच्याकडे 
पाहून बिस्मयाला पारावार राहात नाही. ” वसंत ऋतूतीळ कोमल 
पलानी ब पुष्पानी आच्छादलेली सृष्टि व शरदांतील प्रसन्न जल, 
समृद्ध शस्य आणि नीलाकाश पाहून उदित होणाऱ्या कवीच्या 
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अंतःकरणांतील चमत्कृतीशी या वृत्तीचे साम्य आहे. या वृत्तींचा 
धर्मातील भविष्ये, स्वर्गनरक, सर्वज्ञ ब सर्वशक्तिमान्‌ संतांचे. चम- 
त्कार, अबतार ब प्रेषित यांच्याशी कांही संबंध नाही. अज्ञात 
अचिन्त्य व अनंत विश्वापुढे नम्र होणे एवढेंच याचें फल ब 
रहस्य आहे. या नम्रतेने विज्ञानाला जन्म दिला, धर्माला नव्हे, 
ही नम्रता जिज्ञासेला saad. ही नम्रता संशोधनबृत्तीला उत्साहित 
करते व मानवाला अपूर्णतेची जाणीव सारखी देऊन प्रगतीच्या 
व विकासाच्या अनंत विस्ताराची कल्पना जाणत ठेविते, धर्म- 
संस्थेने अशी विश्वविपयक नम्रता कचितच निर्माण केली आहे. 
धर्माने युगानुयुगे सर्वज्ञतेचा मक्ता स्वतःकडे घेतला आहे; सचेतन 
व अचेतन विश्वावर आपलें वर्चस्व आहे, अशी बतावणी आज- 
पर्यंत धर्मच करीत आला आहे. धर्मानेच श्रद्धेच्या क्षुद्र टेस्ट टयूब- 
मध्ये विश्वासंंधी सगळें आश्चर्य व गूढ वितळून टाकलें आहे. 
विश्वाचे गूढ सहज लीलेने उकळून दाखवितो असा गर्व धर्मानेच 
आजपर्यंत वाहिला आहे. आज्ञाताबद्दळ धर्माला आद्र नाही; धर्माने 
लोकांवर नेहमी वजन कसें मारावे एवढ्याचीच फार काळजी 
घेतली आहे. सत्याची त्याला फारशी कद्र नव्हती. उपनिषदांतील 
ब दर्शनांतील कांही विचार वगळल्यास लोकांवर वजन ठेवण्यापुर- 
ताच कुतः, कथ, इत्यादि प्रश्नांचा धर्माने विचार केला आहे, 
काही धार्मिक तत्ववेत्ते यास अपवादच होत. क्षुद्र मानवाच्या 
सुकृतदुष्कताशी सगळ्या विश्वाचा संत्रंध जोडण्याचे काम धर्मानेच 
आजपर्यंत केळे, कारण विशिष्ट adie राखणे हेंच ध्येय धर्मा- 
पुढे होते. बिशानाने ही भ्रांति उच्छिन्न केली, ज्योतिष, qara, 
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Haare, मानसशास्र यांच्या योगाने ही भ्रांति उघडकीस 
आली. . 


विज्ञानाच्या प्रभत वावरणाऱ्या मानवाच्या मनावर विज्ञानाच्या 
वर्तमान विकासाचा परिणाम असा होत आहे कीं, या विश्वांत 
मानव अल्यंत क्षुद्र आहे. महासागराच्या सगळ्या तीरावर जितकी 
वाळू आहे, त्या वाळूत एका कणाचे ज महच आहे, तितकेच 
या विश्वांत भूगोलास महत्व mÈ. ( १) waren जीवास 
सगळ्या विश्वाचा nag aR आहे. जीवाच्या हिताहितावर 
q ' पापपुण्यावर सगळा सुष्टिव्यापार अवलंबून आहे, असें धर्म- 
शास्त्राने मानिळ आहे. (२) विश्वातील सगळ्या क्रियांच्या व 
घडामोडींच्या पाठीशी कांही तरी: उद्देश व योजना आहे अशी 
कल्पना धर्माने केली आहे. हा उद्देश बाळगणारा व योजना 
करणारा स्रष्टा आत्मा धर्माने गदीत धरला आहे. 


या धार्मिक विचारसरणीचा त्याग करून अगदी निराळीच 
विचारप्रणाली विज्ञाननिष्ठ मानव निर्माण करीत आहे. त्याच्या 
दृष्टीने हा भूगोल अणूंच्या ब्यापाराने केव्हां तरी निर्माण झाला 
आहि. त्यावर जीव व मानव उत्पन्न झाला. हा मानव भोवतालच्या 
सृष्टीशी झगडत त्या सृष्टीला अधिकाधिक वश करून जगण्याचा 
प्रयत्न करीत आहे, या प्रयत्नात त्याला वाढते यश प्राप्त 
होत आहें. शास्त्रज्ञ मानव विश्वातील शक्तीच्या घडामोडी 


स्वतःच्या जीवनाचेंच प्रतिबिंबे ( anthropomorfic ) होय असे 
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मानण्याचे सोडून देऊ लागला आहे; आपणांस .. पाहिजे तसे हें 
बिश्व आहे, असें मानण्याची रानटी विचारपद्धति तो टाकून द्याव- 
यास लागला आहे. ज्ञातापेक्षा अज्ञात अनंत पटीने महान्‌ आहे, 
है ओळखून त्या अज्ञाताला ज्ञानाच्या मयोदेत खेचून SAT कर- 
ण्याचा कर्मयोगच शाख्रज्ञ मानवास पसंत होत आहे. “ मी पुण्य- 
संपादन करण्याचा प्रयत्न करीत असताच पापाने मला घेरले 
आणि  प्रकाशाकरितां धडपडत असतां अंधकाराने मला मासले, ” 
अशी उपनिषदांत ASA तक्रार तो यापुढे करणार नाही, या पापास 
व अंधकारास निवारण्याकरिता तो देवाचा धावा न करिता. मान- 
वाच्या कर्मकौशल्यावरच जास्त भर देऊ लागला आहे. समाजातील 
अन्याय, वैषम्य, निर्घुणता, कृपणता, दैन्य, उपासमार, अज्ञान, 
इत्यादि gies देवास किंवा देवास जबाबदार न: घरता 
समाजरचनेसच तो जवाबदार धरू लागला आहे. ज्या प्रश्नांची 
उत्तर मिळणे असंभवनीय आहे त्या प्रश्नांची काल्पनिक उत्तरें 
देऊन धर्म आत्मवंचना करतो. अशी आत्मवंचना जिज्ञाननिष्ट 
मानव करणार नाही. हे प्रश्न सुटत नाहीत, असें म्हणून प्रश्न- 
पत्रिका कोरी ठेऊन पराभव व se कबूल करण्याइतकी 
रुजुता त्याच्या मनाला प्रात झाली आहे. तो वातावरणावर ताबा 
प्रात करील, नवीन तारकांचा शोध लावील, अचेतन . सुष्टीला सचे- 
तन ate, रोगांचा संपूर्ण नाश करील, दीर्घायुष्य प्रात करील, 
सगळी पृथ्वी एखाद्या रेखीव व नवीन सुंदर झहृरासारखी निर्वेध 
निर्विज्न व सुगम करील, मृत्यु म्हातारपणी झोपेसारखा जरूर. व 
गोड वाटेल . असे आरोग्य साधील, ज्ञानाचे क्षेत्र व्यापक होत - आहे, 


CC-0. Public Domain. Jangamwadi Math Collection, Varanasi 


Digitized by eGangotri and Sarayu Trust. Funding by of-IKS 


हिंदुधमांचें स्वरूप . २३३ 


arga अस्ताव्यस्त व मिथ्याभूत पौराणिक कल्पनांनी तो फसवणूक 
करून घेणार नाही, या विश्वाच्या अंतयामी गूढ सचेतन देवतांचा 
व्यापार सुरू असतो, मृत्यूनंतर धार्मिक व  .आध्यात्मिक जीवास 
योग्यतेप्रमाणे, स्थान व फळ प्रात होतें इत्यादि प्रकारच्या भ्रांतीच्या 
जाळ्यातून मुक्त होऊन मेल्यानंतर प्राप्त होणाऱ्या स्वर्गाला या 
भौतिक Rade इंद्रियगम्य समाजात आणण्याचा प्रयत्न . Rar- 
नाचे बळावर मानवाने करावा, अशी परिस्थिति आज उत्पन्न झाली 
आहे. नवी समाजरचना निर्माण करण्याकरिता झगडा. केव्हांच सुरू 
झाला आहे. धर्मक्षेत्रांत॑ लढत असता चेद्रसूर्यतारकांच्या पछी: 
कडच्या -स्वर्गाच्या साधनेकरिता सर्वस्वापंण करण्याची तयारी मनुष्याने 
युगानुयुगे दाखविली आहे. भलत्याच खोट्या मागात फुकट जाणाऱ्या 
त्याच अगणित जीवनशक्तींना सत्यसुष्टीतील वास्तवानुसारीं ध्येये सिद्ध 
करण्याची अगणित साधनें सापडलीं आहेत व सांपडत आहेत. या 
साधनांनी. दृष्टीच्या टप्प्यांत आलेलें, चैतन्याने Wess, अचेतनांत 
जीवन . ओतणारें,  विद्यत्‌-संचय करणाऱ्या यंत्राप्रमाणे थरारणारे 
मध्यान्दीच्या सूयीप्रमाणे देदीप्यमान seed नवीन सामाजिक. विश्व 
निमाण करणे हच मानवशक्तीचें या पुढील .साध्य आहे. 


आतां धर्मसंस्थेपक्षा उच्चतर अशा सामाजिक संस्था निमोण 
धमीपेक्षां श्रेष्ठ होऊ लागल्या आहेत. घमसंस्थेने मानव 
सामाजिक संस्था समाजार्थ पूर्वी जी कामगिरी बजावली 
तीच ` कामगिरी अधिक कुशलतेने व उच्च भूमिकेत . राहून पार 
पाडणारी साधन व संस्था समाजाने निर्माण करण्याचा प्रयत्न 
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सुरू केला आहे. पूर्वीच्या धर्मसंस्थेस माहीत नसलेल्या सामाजिक व्यवस्थेची 
गरज आता उत्पन्न झाली आहे.संव मानवांना सर्व विद्याकलाच्या शिक्षणाची 
तरतूद करणारी समाजव्यवस्था आता पाहिज; समाजांतील प्रत्येक 
घटकाचा योगक्षेम नीट चालविता येईल अशी आणि यांत्रिक-औद्योगिरके 
धंद्यांवर सामाजिक मालकी स्थापून निर्मिलेली. आर्थिक पुनर्घटना 
पाहिजे; आर्थिक उत्पादनाच्या साधनांच्या खाजगी `माळकीवर उसन्न 
झालेल्या सरंजामदारी व भांडवलदारी वर्गाचे wa अस्तित्व नाही 
अशी समाजरचना पाहिजे; समाजवादी तत्वावर अधिष्ठित ब लोकसत्तेच्या 
राज्यघटनेने . युक्त अशी समाजसंस्था पाहिजे. 

वरील नूतन ध्येये आपल्या परंपरेचीच नव परिणति आहे, 
व्यासाने मानवव्यवहाराला, 'लोकव्यवस्थेला व समाजधारणेळा 
मुख्यत्व देऊन शाश्वत नैतिक gad सापेक्ष ठरविलें; बुद्धाने 
मानव्याला मध्यवर्ती . स्थान RS; - वेदांपासन तो शेकराचायीपर्यंत 
तत्त्ववेच्यांनी : सत्याच्या 'नित्यसमीक्षेचा व संशोधनाचा अभि जाणत 
ठेविछा.' हिँदुध्माचा हा थोर वारसा भारतीयांना मिळालेला आहे, 
तो 'न सोडता, भूतकालांत कंधीदी निमोण करता आलें नाहीं 
असें उच्च सामाजिक जीवन निर्माण: करण्याची जबाबदारी त्यांच्या: 
वर आहे. मूतकालांतील परिस्थितीला उच्च ध्येय समजून जे ad- 
मानकालात प्रयत्न करतात, त्यांना भविष्यकाळ नसतो. नव्या 
काळात नवीं ध्येयं q नवीं साधने निमोण करणारेच लोक थोर भवि- 
तव्याचे कर्ते बनतात. भूतकालीन विचारांची पायरी पायाखाली 
घातल्याशिवाय नवविचारांचे उच्चतर स्थान गांठता येत नसतें... 
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